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Mientras tu te burlas de ellos, uno de ellos se encuentra detras de ti de-
seando, lleno de furia y desesperacion, que tu embotamiento no se percate
de él. Te acosa en las noches de insomnio, a veces te atrapa con una enfer-
medad, a veces arruina tus intenciones. Te hace arrogante y codicioso, agui-
jonea tu anhelo por todo lo que no te es piadoso, convierte tus éxitos en
insatisfaccion. Te acompafa como tu espiritu malo, al cual no le concediste
la redencion.

(Has escuchado alguna vez de aquellos morenos que, junto a los que do-
minaban el dia, pasaron corriendo anénimamente y trajeron conspirativa-
mente intranquilidad? ;Los cuales tramaron ardides y no retrocedieron ante
ningun delito en honor a su Dios?

Junto a éstos ubica a Cristo, que fue el mds grande entre ellos. A El le
resultaba muy poco quebrantar el mundo y por eso se quebranté El mismo.
Y por eso fue el mas grande entre todos y los poderes de este mundo no lo
alcanzaron. Sin embargo, yo hablo de los muertos que cayeron presa del po-
der, quebrantados por la fuerza y no por ellos mismos. Sus bandadas pueblan
la tierra del alma. Si los aceptas, te llenan de locura y rebelién en contra de
lo dominante del mundo. A partir de lo mas profundo y de lo mis elevado
/ ellos concibieron lo mas peligroso. No eran de naturaleza comdn, sino de
una hoja noble del mas duro acero. Desdefnaron toda participacion en la pe-
quefia vida de los hombres. Vivieron en lo alto y realizaron lo mds abyecto.
Olvidaron una cosa: no vivieron su instinto animal.

El animal no se rebela contra su especie. Observa a los animales: cuan
justos son, cuan honestos, como obedecen a lo que traen en si, cuan fieles
son a la tierra que los soporta, como repiten sus cambios habituales, como
cuidan a sus crias, como van juntos por el alimento y cdmo se atraen unos a
otros al manantial. No hay uno que esconda su superabundancia de presasy
asi deje morir a sus hermanos de hambre. No hay uno que trate de imponer
su voluntad a su misma especie. No hay uno que delire con ser elefante, aun-
que, en realidad, sea mosquito. El animal vive decente y fielmente la vida de
su especie y nada por encima ni nada por debajo.

Quien vive siempre sin atender a su instinto animal, tiene que tratar a
su hermano como a un animal. Rebdjate y vive tu instinto animal para que

puedas ser justo con tu hermano. De este modo salvas a todos aquellos muer-
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tos que erran y que tratan de acercarse a los vivos. Y no hagas una ley de la
nimiedad que haces, pues eso es presuncion del poder.’”

Cuando haya llegado el tiempo en que le abras las puertas a los muer-
tos, entonces tus espantos acometeran también a tu hermano, pues tu rostro
manifiesta el mal. Por eso aléjate y vete a la soledad, pues ningiin hombre es
capaz de aconsejarte cuando peleas con los muertos. No pidas ayuda cuando
los muertos te rodeen, sino te evitaran los vivos que por cierto son tu tnico
puente al dia. Vive la vida del dia y no hables de los secretos, pero consagra la
noche a los muertos en aras de la redencidn.

Mas, quien te arrebata de los muertos con predisposicion de ayudar, te
ha prestado el peor de los servicios, pues ha arrancado tu rama vital del drbol
de la divinidad. También atenta contra la restauracion de lo creado y luego
sometido y perdido.” “Pues la ansiosa espera de la creatura aguarda la re-
velacién de los hijos de Dios. Ya que la creatura ha sido sometida a la tran-
sitoriedad, no voluntariamente, sino en virtud de quien la sometio, con la
esperanza de que también ella, la creatura, haya de ser liberada de la tarea de
la corrupcion para la libertad de la gloria de los hijos de Dios. Pues sabemos
que la creatura entera suspira y que hasta ahora padece dolor.”

Todo escaldn hacia arriba serd la restauracion de un escalén hacia abajo,
para que los muertos sean redimidos. El crear de lo nuevo rehtye el dfa, pues
su esencia es secreta, prepara la destruccién justamente de este dia, con la es-
peranza de su traslado en una nueva creacién. De la creacion de lo nuevo esta
suspendido un mal que no puedes divulgar en voz alta. El animal, que espia
nuevos lugares de caza, anda agazapado, husmeando por oscuras sendas, y
no quiere ser sorprendido.

Considera que esto es el padecimiento de lo creativo, que lleva un mal
en si, una lepra del alma, que lo separa de sus compafieros. Podria valorar su
lepra como virtud y, efectivamente, podria hacerlo por virtuosidad. Pero lo
haria igual que Cristo y serfa entonces su imitador. Pero sélo uno fue Cristo
y sélo uno pudo infringir las leyes como El. Es imposible cometer una trans-
gresién mas alta en su camino. Cumple lo que te corresponde. Quiebra el
Cristo en ti, para que vayas hacia ti mismo y finalmente también hacia tu
parte animal, que es decente en su rebafio y de mala gana viola su ley. Es su-

ficiente para la violacion de laley que no imites a Cristo, pues asi das un paso
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hacia atras ante el cristianismo y un paso mas alla de él. Mediante la aptitud
Cristo trajo la redencién, ati te redimira la ineptitud.

¢Has contado a los muertos, a los que honraba el sefior del sacrificio? ;Les
has preguntado por su opinién respecto del motivo por el que padecieron la
muerte? ;Has podido deducir la belleza de su pensamiento, la pureza de su
intencion? “Ellos saldran y veran los cadaveres de los hombres que renegaron
de mi, ya que su gusano no moriray su fuego no se extinguird.".o

Por eso haz penitencia, considera lo que recayé en la muerte en virtud
del cristianismo, ponlo ante ti y obligate a acogerlo en ti. Pues los muertos
necesitan la redencion. La masa de los muertos sin redimir se ha vuelto méas
grande que el niumero de los cristianos vivos, por eso es tiempo de que nos
encarguemos de los muertos.'8

No arremetas con furia o intencidon de destruccion contra lo devenido.
¢{Qué quieres colocar en su lugar? ;No sabes que si consigues destruir lo de-
venido, entonces volveras contra ti mismo la voluntad de destruccion? Pero
todo el que convierte la destruccion en su meta, sucumbira por su autodes-
truccion. Antes bien, estima lo devenido, pues el respeto es una bendicion.

Luego vuélvete hacia los muertos,'8escucha sus lamentos y encargate de
ellos con amor. No seas su portavoz obcecado.i%/ [Imagen 105]'&

/ Hay profetas que al final se lapidan a si mismos. Sin embargo, nosotros
buscamos la redencion y para eso necesitamos el respeto por lo devenido y
la aceptacion de los muertos quienes desde hace mucho revolotean por el
aire y habitan como murciélagos bajo nuestro techo. Lo nuevo se construira
sobre lo viejo y el sentido de lo devenido llegara a ser multiple. Por lo tanto
redimiras tu pobreza en lo devenido para la riqueza de lo futuro.

Lo que quiere alejarte del cristianismo y de su sagrada ley del amor, eso,
son los muertos, que no pudieron hallar en el Sefior ninguna tranquilidad,
pues sus obras inconclusas los persiguieron. Una nueva redencién es siempre
una restauracion de lo antiguamente perdido. ;No restaurd el mismo Cristo
el sangriento sacrificio humano, que la mejor costumbre ya desde antafio ha-
bia eliminado del acto sagrado? ¢No reinstaurd El mismo el acto sagrado de la
comida del sacrificio humano? En tu acto sagrado serd incluido nuevamente

lo que la ley anterior maldijo.



Sin embargo, como Cristo restaurd, pues, el sacrificio humano y la co-
mida del sacrificio, todo eso sucedid en él y no en el hermano, pues Cristo
puso sobre todo la mas alta ley del amor, o sea que ninguno de los hermanos
sufrig dafio, sino que todos pudieron alegrarse de la restauracion. Sucedid lo
mismo que desde antafio pero bajo la ley del amor.* Por lo tanto, si no tienes
veneracion por lo que devino, entonces destruirds la ley del amor.* ;Y que
sucederd entonces contigo? Pues eres forzado a restaurar lo que habia antes,
o sea, violencia, asesinatos, injusticia y desprecio por tu hermano. Y uno sera
extrafio para el otro y regira la confusion.

Por eso debes tener respeto por lo que devino para que la ley del amor se
convierta en la redencion, mediante la restauracion de lo bajo y lo pretérito,
y no en la maldicién mediante el dominio ilimitado de los muertos. Sin em-
bargo, los espiritus de aquellos que ahora, en virtud de nuestra actual imper-
feccién incurren en la muerte antes de tiempo, habitaran en oscuro tropel la
vigueria de nuestras casas y atormentaran nuestros oidos con suplicas urgen-
tes hasta que les proporcionemos la redencion mediante la restauracion de lo
que desde antafio devino bajo la ley del amor.

Lo que llamamos ‘tentacion’ es la exigencia de los muertos que partieron
antes de tiempo de modo imperfecto, mediante la culpa de lo bueno y de la
ley, puesto que ningtin bien es tan perfecto que no haga injusticia y no quie-
bre lo que no debiera ser quebrado.

Somos un género enceguecido. Vivimos sélo en la superficie, sélo en el
hoy, y pensamos solo en el mafiana. Nos comportamos brutalmente con lo
pasado, mientras no nos encarguemos de los muertos. S6lo queremos hacer
el trabajo con resultado seguro. Queremos ante todo ser pagados. Nos pare-
cerfa una locura hacer una obra oculta que no le sirviera visiblemente al hom-
bre. No hay duda de que la necesidad de la vida nos obligé a preferir frutos
palpables. Pero, quién padece mas bajo el influjo tentador y desorientador de
los muertos, que aquellos que se han extraviado en la superficie del mundo.

Hay una obra necesaria pero oculta y extrafia, una obra principal que tie-
nes que hacer en secreto por el bien de los muertos. Quien no siempre puede
alcanzar su sembrado visible y su vifiedo esta retenido por los muertos que
le demandan el trabajo de expiacién. Y antes de no haber cumplido esto, no

puede lograr su trabajo exterior, pues los muertos no lo dejan, entonces va
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hacia él mismo y actiia en silencio segiin su mandato, realiza lo secreto para
que los muertos lo suelten. No mires demasiado hacia adelante, sino hacia
atras y hacia adentro para que no desoigas a los muertos.

Eso pertenece al camino de Cristo, que acarred consigo a pocos de los
vivos pero a muchos de los muertos. Su obra fue la redencion del despreciado
y perdido. En virtud de ello El fue crucificado entre dos delincuentes.

Padezco mi tormento entre dos locos. Asciendo en la verdad cuando me
hundo. Acostiimbrate a estar a solas con los muertos. Es dificil pero precisa-
mente a través de esto descubrirds el valor de tus compafieros vivos.

iQué hicieron los antiguos por sus muertos! Tu crees pues que podrias
dispensarte de la preocupacién y del tan necesario trabajo para los muer-
tos, ya que lo que estd muerto es pasado. Te disculpas con tu incredulidad
en la inmortalidad del alma. ;Crees que los muertos no existen porque te
has inventado la imposibilidad de la inmortalidad? Tu crees en tus idolos de
palabras. Los muertos obran, eso basta. En el mundo interior no hay nin-
gun camino definido, como tampoco en el mundo exterior puedes definir el
camino del mar. Tienes que entender, de una vez, cudl es la intencion de tu
definir caminos, que no es otra que la btisqueda de proteccion.”™

Acepté el caos y a la noche siguiente / se me presentd mi alma. / [Imagen 107]

NOX TERTIA®
CAP. XV1

[IH 108]™ Mi alma me hablé susurrando incisiva e inquietantemente: “Pala-
bras, palabras, no produzcas tantas palabras. Calla y escucha: ;Has reconoci-
do tulocuray la admites? ;Has visto que todos tus trasfondos se encuentran
llenos de locura? ;No prefieres reconocer tu locura y darle amablemente la
bienvenida? Tu quisiste aceptar todo, entonces acepta también la locura. Per-
mite que la luz de tu locura brille y ha de surgir para ti una gran luz. La locura
no debe ser despreciada ni temida, sino que has de darle la vida”.

Yo: “Duras suenan tus palabras y es dificil la tarea que td me asignas”.

Alma: “Si quieres encontrar caminos, entonces no tienes que rehuir de la

locura, ya que ella, por cierto, constituye una gran parte de tu ser”.
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Yo: “No sabia que asi fuese”.

Alma: “Alégrate de que puedas reconocerlo, asi evitas volverte su victima.
La locura es una forma particular del espiritu y se adhiere a todas las doc-
trinas y filosofias, pero aun mds a la vida cotidiana, pues la vida misma esta
llena de locuray es de modo completamente esencial, irracional. Sélo por eso
el hombre aspira a la razén, para poder darse reglas. La vida misma no tiene
ninguna regla. Ese es su misterio y su ley ignota. Lo que llamas ‘conocimien-
to’ es un intento de imponer a la vida algo comprensible”.

Yo: “Eso me suena muy desconsolador, sin embargo, despierta mi des-
acuerdo”.

Alma: “No tienes en absoluto nada que contradecir, te encuentras en el
manicomio”.

Ahf estd el pequertio profesor obeso -;¢1 ha hablado asi? ;Y cref que él era
mi alma?-.

Profesor: “Si, querido mio, usted esta confundido, habla de forma com-
pletamente incoherente”.

Yo: “Yo también creo que me he perdido por completo. ;Estoy realmente
loco? Todo estd espantosamente confuso”.

Profesor: “Tenga paciencia, ya se le pasard. Ahora, duerma”.

Yo: “Gracias, pero tengo un poco de miedo”.

Todo se agita y se precipita en mi de forma desordenada. Se avecina la llega-
da del caos. (Es éste el fondo mas profundo? ;Es el caos también un funda-
mento? Si al menos no estuviera este terrible oleaje. Como olas negras todo
irrumpe desordenadamente.

Si, veo y comprendo: es el océano, la omnipotente marea nocturna; alli
veo un barco, un gran barco a vapor, entro precisamente en el saléon fuma-
dor, muchos hombres, elegantemente vestidos, todos me siguen sorprendi-
dos con sus miradas, alguien se me acerca: “;Qué hay con usted? {Parece un
fantasma! ;Qué pasd?”.

Yo: “Nada, es decir, creo que estoy borracho, el piso se tambalea, todo se
agita”.

Alguien: “Es que tenemos algo de marea alta esta noche; tome un grog

caliente, usted estd mareado”.
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Yo: “Tiene razon, estoy mareado por la marea, pero en forma especial,
pues en realidad estoy en el manicomio”.

Alguien: “Bueno, ya puede hacer chistes otra vez, vuelve la vida”.

Yo: “;A eso llama chiste? Precisamente el profesor me ha declarado en

completo estado confusional”.
De hecho, el pequefio profesor gordo esta sentado junto a una mesa tapizada
de verde y juega a las cartas. Al escuchar mis palabras se vuelve hacia miy
riéndose me dice: “Vaya, dénde estaba, acérquese. ;Desea ademds tomar un
trago? Usted es un caso increfble. Con sus ideas esta noche agit6 a todas las
damas”.

Yo: “Sefior profesor, esto para mi se pasa de la raya. Hasta hace un mo-
mento yo era su paciente”.

Se desata una carcajada general.

Profesor: “Espero que no se lo haya tomado tragicamente”.

Yo: “Bueno, ser metido en el manicomio no es ninguna nimiedad”.

Ese alguien con quien antes hablé se me acerca repentinamente y me mira
a la cara. Es un hombre de barba negra, cabello desgrefiado y brillantes ojos
tétricos. Me dice vehementemente: “A mi me ha ido peor. Hace ya cinco afios
que estoy aqui’.

Veo que es mi compafiero de habitacién que evidentemente se despertd
de su apatia y que ahora se ha sentado en mi cama. Vuelve a hablar con vehe-
mencia e incisivamente: “Sin embargo, yo soy Nietzsche, pero el Nietzsche
rebautizado; soy también Cristo, el redentor, y predestinado para redimir el
mundo, pero ellos no me dejan”.

Yo: “;Quién, pues, no lo deja?”.

El Loco: “El diablo. Aqui estamos, por cierto, en el infierno. Naturalmen-
te, usted no ha notado nada de eso. Yo recién en el segundo afio de mi resi-
dencia aqui me he enterado de que el director es el diablo”.

Yo: “;Se refiere al profesor? Eso suena poco creible”.

El Loco: “Usted es un ignorante. Yo deberia haberme casado hace ya mu-
cho con la madre de Dios."® Pero el profesor, el diablo, la tiene en su poder.
Cada atardecer, en el ocaso, engendra con ella un nifio. A la mafiana tempra-
no, al amanecer lo da a luz. Luego vienen todos los diablos juntos y matan al

108/109/r0 - nino de forma [Imagen 109]"" / cruel. Yo escucho claramente su grito.”
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Yo: “Pero eso que cuenta es la mas pura mitologia”.

El Loco: “Estds loco y por eso no entiendes nada de eso. Perteneces al
manicomio. Dios mio, ;por qué mi familia siempre me encierra con locos? Yo
deberia redimir el mundo, pues soy el redentor”.

Se acuesta en la cama y cae nuevamente en su anterior apatia. Agarro los
costados de mi cama para protegerme del terrible oleaje. Miro fijo la pared
para aferrarme al menos con la mirada. En la pared hay trazada una raya
horizontal, de ahi para abajo esta pintada mds oscura, adelante hay un cale-
factor, hay una balaustrada, mds alla veo afuera por sobre el mar. La raya es
el horizonte. Y alli despunta ahora el sol en gloria roja, solitario y espléndido;
alli dentro hay una cruz, de ella cuelga una serpiente, ;o es un toro, destripa-
do como por un matarife —o es un asno-? Ciertamente es un carnero con la
corona de espinas, (o es el crucifijo, yo mismo? El sol del martirio ha salido
y arroja rayos sangrientos sobre el mar. Este espectdculo dura mucho, el sol
se eleva mds alto, sus rayos se vuelven mads claros"? y calidos, y quema can-
dente a un mar azul por debajo. La agitaciéon ha cesado. Una benéfica tran-
quilidad de mafiana estival yace sobre el mar centellante. Se eleva un aroma
de agua salada. Una ola llana y amplia rompe con un sordo trueno sobre la
arena y vuelve continuamente, doce veces; son las campanadas del reloj del
mundo," la décimo segunda hora se cumplio. Y ahora se produce silencio.
Ningun sonido, ningtin hdlito. Todo estd inmévil y mortalmente callado. Yo
espero oculto angustiado. Veo salir un arbol del mar. Su copa alcanza el cielo
y sus rafces se extienden hacia abajo hasta el infierno. Estoy completamente
solo y desanimado, y miro desde lejos. Es como si toda vida hubiera huido de
mi, como entregada por completo a lo inconcebible y temible. Estoy comple-
tamente débil e incapaz. “Redencién”, susurro. Una voz extrana dice: “Aqui
no hay redencién,” sino que tiene que comportarse tranquilamente, de lo
contrario molesta a los demds. Es de noche y los demds quieren dormir”. Veo
que es el cuidador. La sala estd iluminada l6bregamente por una pequefia
ldmpara y la habitacién esta cargada de tristeza.

Yo: “No encontré el camino”.

El dice: “Ahora no necesita buscar ningin camino”.

Dice la verdad. El camino, o lo que sea por donde uno vaya, es nuestro cami-

no, el camino recto. No hay caminos ya abiertos hacia el futuro. Solemos de-
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cir: que éste sea el camino, y lo es. Construimos los caminos al andar. Nues-
tra vida es la verdad que buscamos. Sélo mi vida es la verdad, la verdad en
general. Creamos la verdad en tanto la vivimos.

[2] Esta es la noche en la que todos los diques se quiebran, donde se mo-

vio lo que hasta ahora estaba fijo, donde las piedras se transformaron en ser-
pientesy todo ser vivo se puso rigido ¢Es una red de palabras? Pues es una red
de palabras infernal para el que esta suspendido dentro.
Hay redes de palabras infernales, sélo palabras, pero ;qué son las palabras?
Sé parco con las palabras, eligelas bien, toma palabras seguras, palabras sin
trampas, no enredes unas con otras, para que no surjan redes, pues tu eres el
primero en quedar ahi enredado.llbPues las palabras tienen significado. De
las palabras extraes hacia arriba el inframundo. La palabra es lo mas fatil y lo
més fuerte. En la palabra fluyen lo vacio y lo pleno juntos. Por eso es la pala-
bra una imagen de Dios. La palabra es lo mas grande y lo mas pequefio que
cred el hombre, asi como aquello que crea mediante el hombre es ello mismo
lo més grande y lo mas pequefio.

Por eso, cuando caigo en la red de palabras, he caido en lo mas grande
y lo més pequefio. Estoy librado al mar, a la indefinida agitacion que vuelve
intranquilo al lugar. Su esencia es movimiento y movimiento es su orden.
Quien se opone a la agitaciéon queda expuesto a la arbitrariedad. Lo estable
es obra del hombre pero nada sobre el caos. A quien viene del mar, el hacer
del hombre le parece una locura. Sin embargo, los hombres lo miran como si
fuese un loco.l9" Quien viene del mar esta enfermo. Apenas puede soportar
la mirada de los hombres. Pues a él le parecen estar todos ebrios y alocados
por venenos soporiferos. Ellos quieren acudir en tu socorro y, a decir verdad,
td no quieres recibir ayuda, sino mas bien embaucarte en su sociedad y ser
totalmente como uno que nunca ha visto el caos, sino que s6lo habla de él.

Pero para quien vio el caos no hay mas escondite, sino que él sabe que el
suelo se mueve y qué significa ese moverse. El vio el orden y el desorden de
lo infinito, él entiende de las leyes ilegitimas. Entiende del mar y no puede
olvidarlo nunca. Terrible es el caos: dias llenos de plomo total, noches llenas
de horror.®¥

Pero asi como Cristo supo que El era el camino, la verdad y la vida, en

tanto que a través de él llegaba el nuevo tormento y la renovada salvacién



al mundo, asi sé yo que el caos debe advenir sobre los hombres y que estan
atareadas las manos de aquellos que atraviesan las delgadas paredes que nos
separan del mar sin tener idea ellos mismos y sin saberlo. Pues éste es nues-
tro camino, nuestra verdad y nuestra vida.

Asi como los discipulos de Cristo reconocieron que Dios se hizo carne y
vivio entre ellos como hombre, asi nosotros reconocemos ahora que el un-
gido de esta época es un Dios que ni aparece encarnado, ni es hombre vy, sin
embargo, es hijo de un hombre, mas en espiritu y no en carne, y por eso na-
cido solo a través del espiritu del hombre como de la matriz engendradora de
Dios.lQi A este Dios se le hizo lo que td mismo haces en ti a lo infimo, bajo la
ley del amor de la que nada ha sido suprimido. Pues, ;de qué otra forma ha de
ser salvado tu infimo [Imagen m Jud/ de la corrupcion? ;Quién ha de ocupar-
se de lo infimo en ti si no lo haces ta? Pero quien lo hace, no por amor sino
por arrogancia, egoismo o avidez, est4d condenado. Tampoco en la condena
hay nada suprimido.20

Inevitable es el padecer, si te encargas de lo infimo en ti, ya que realizas
lo abyecto y eriges lo que yacia destruido. Hay mucho sepulcro y carrofia en
nosotros, un olor fétido de descomposicion.2 Asi como Cristo sometié la
carne mediante el tormento de la santificacién, asi sometera el Dios de este
tiempo al espiritu mediante el tormento de la santificacion. Asi como Cris-
to atormentd la carne mediante el espiritu, asi atormentara el Dios de este
tiempo al espiritu mediante la carne. Pues nuestro espiritu ha devenido una
descarada ramera, un esclavo de las palabras creadas por el hombre y ya no
mas la palabra divina misma.22

Lo infimo en ti es la fuente de la gracia. Asumimos esta enfermedad, la
falta de paz, la pequefiez y el desprecio, para que el Dios se cure y se ele-
ve radiante, purificado de la descomposicion de la muerte y del fango del
inframundo. Reluciente y completamente curado ascendera el ignominioso
prisionero hacia su redencién.Zb

¢Hay algin padecimiento que sea demasiado grande en virtud de nuestro
Dios? Tu ves s6lo lo uno pero no te das cuenta de lo otro. Pero cuando hay
uno, hay también otro y eso es lo infimo en ti. Pero lo infimo en ti es también
el ojo del mal que te observa fijay friamente y absorbe tu luz hacia abajo, en el

oscuro abismo. Bendecid la mano que os mantiene arriba, en lo humano maés
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pequefio, en lo viviente mas infimo. No pocos preferiran la muerte. Pues, asi
como Cristo le impuso a la humanidad sacrificios sangrientos, asi tampoco el

renovado Dios escatimara sangre.

(Por qué esta tu ttinica tan colorada y tu vestido como un trapiche? Pisoteo
en la prensa solo y nadie estd conmigo. Me he prensado en mi ira y me piso-
teé en mi rabia. De ahi que mi sangre haya salpicado mi ropa y he manchado
toda mi tunica. Pues un dia decidi vengarme; el afio de redimirme ha llegado.
Miré alrededor y no habia alli nadie que ayudara; yo me sorprendi y nadie es-
taba conmigo, sino que mi brazo tuvo que ayudarme y mi ira estaba conmigo.
Y me pisoteé en mi ira, me embriagué en mi rabia y derramé mi sangre en la
tierra.”** Pues me hice cargo de mi fechoria para que el Dios sane.

Asi, como decia Cristo, que El no trae la paz sino la espada,™ asi aquel que
perfecciona en si a Cristo se dard a sf mismo no la paz, sino una espada. Se re-
belard contra si mismo, y lo uno estara dirigido contra lo otro en él. Aborrecera
lo que en si también ama. Se flagelard, se escarnecerd a si mismo y le seré en-
tregado el tormento de la cruz, y ninguno lo asistird ni mitigara su tormento.

Asi como Cristo fue crucificado entre los dos ladrones, asi yace nuestro
infimo a ambos lados de nuestro camino. Y asi como uno de los ladrones fue
al infierno y el otro ascendio al cielo, asi lo infimo en nosotros se separard
en dos mitades el dia de nuestro juicio. En una mitad que esté destinada a la
condenacién y a la muerte, y en la otra, la que se ve favorecida para elevar-
se.”*® Pero pasara mucho tiempo hasta que entiendas lo que estd destinado
a la muerte y a la vida, pues lo infimo en ti todavia est4 sin separar, es unoy
duerme profundamente.

Si acepto lo infimo en mi, entonces hundo un germen en el fondo del
infierno. El germen es invisiblemente pequefio pero de él crece el arbol de
mi vida y une lo inferior con lo superior. En ambos extremos hay fuego y
brasa suprema. Lo superior es igneo y lo inferior, también. Entre los fuegos
insoportables crece tu vida. Cuelgas entre estos polos. Con un movimiento
inconmensurable y que produce temor, se agita hacia arriba y abajo lo que
cuelga distendidamente.>”

Por eso se teme lo infimo propio, pues siempre lo que no se posee es

uno con el caos y forma parte del flujo y el reflujo de la enigmética marea.
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En tanto acepto en mi lo infimo, precisamente aquel rojizo sol ardiente de la
profundidad, y de este modo caigo en la desorientacion del caos, sale en mi
también el sol reluciente superior. Por eso quien aspira a lo mds alto encuen-
tra lo mas profundo.

Para redimir a los hombres de su tiempo de lo que cuelga distendido,
Cristo asumio realmente este tormento y lo ensefiaba: “Sed inteligentes
como la serpiente y sinceros como la paloma”.>** Pues la inteligencia aconse-
ja contra el caos y la sencillez oculta su espantoso aspecto. As{ pudieron los
hombres ir por el seguro sendero intermedio que evita ir hacia arriba y abajo.

Pero los muertos de lo alto y de lo bajo se amontonaron y su exigencia se
escucho cada vez mas. Y se levantaron hombres nobles y malvados, los que
sin saberlo violaron la ley del término medio. Abrieron puertas hacia arriba y
hacia abajo. Cerraron muchas a la locura superior y ala inferior y por lo tanto
sembraron confusion, y asi prepararon el camino de lo venidero.

Pero quien va a lo uno y no al mismo tiempo también a lo otro, en tanto
acepta lo que viene hacia él, simplemente ensefiara y vivira lo uno y de ello
hara una realidad. Pues devendra la victima de lo uno. Si ti vas a lo uno y por
eso consideras lo otro que viene hacia ti como un enemigo, entonces com-
batirds lo otro. Pues no ves que lo otro estd en ti también. Mas bien te parece
que viene, no importa cémo, desde fuera, y también te parece distinguirlo en
las opiniones y acciones de tus semejantes que se oponen a ti. Ahi lo comba-

tes y estas completamente enceguecido.

Pero quien acepta lo otro que viene hacia él porque esta también en él, ése no
pelea més sino que observa dentro de siy calla. /

[Imagen 113}>*?

/ El observa el 4rbol de la vida, cuyas raices alcanzan el infierno y cuya copa
toca el cielo. Ya no conoce mas la diferencia:*° ;Quién tiene razon? ;Qué es
sagrado? ;Qué es verdad? ;Qué es bueno? ;Qué es correcto? Sélo conoce una
diferencia: la diferencia entre abajo y arriba. Pues ve que el arbol de la vida
crece de abajo hacia arriba y que arriba tiene una copa claramente diferen-
ciada de las raices. Eso es para él indudable. Asi conoce el camino hacia la

redencion.
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Forma parte de tu redencion que desaprendas las diferencias, excepto la
diferencia de la direcci6n. Para eso te liberas de la vieja maldicién del cono-
cimiento de lo bueno y lo malo. Porque tu separaste, segiin tu mejor parecer,
lo bueno de lo malo y sélo aspiraste a lo bueno. Lo malo, que a pesar de ello
realizaste, lo negaste y no lo aceptaste, no pudiendo absorber mas tus raices
el oscuro alimento de la profundidad, y tu drbol se enfermé y se secé.

Por eso decian los antiguos que luego de que Adan comi6 la manzana, el
arbol del Paraiso se secd.”" Necesitas la oscuridad para tu vida. Pero si sabes
que eso es lo malo, entonces no lo puedes admitir mas y padeces necesidad sin
saber por qué. Sin embargo, tampoco lo puedes admitir mas como lo malo, si
no te rechaza tu bien. Tampoco puedes negar que conozcas lo bueno y lo malo.
Por eso fue el conocimiento de lo bueno y lo malo una maldicién insuperable.

Pero si regresas al caos originario y sientes y conoces lo distendidamente
suspendido entre los insoportables polos de fuego, entonces te daras cuenta
de que no puedes mas separar tajantemente lo bueno y lo malo, ni mediante
el sentir, ni mediante el conocer, sino que sélo te es dado percibir la direccién
del crecimiento, que va de abajo hacia arriba. Entonces olvidas la diferencia
de lo bueno y malo y no lo sabes hasta tanto tu drbol no crezca de abajo hacia
arriba. Pero, tan pronto como el crecimiento se mantenga en calma, se di-
suelve lo que en el crecimiento estaba en unién indiferenciada, y nuevamen-
te reconoces lo bueno y lo malo.

Nunca mas puedes negar ante ti mismo el conocimiento de lo bueno y
lo malo, de manera que podrias engafiar a tu bien para vivir el mal. Pues, no
bien separas lo bueno y lo malo, entonces los reconoces. S6lo en el creci-
miento estin ambos unidos. Pero ti creces si te mantienes calmo en la gran
duda, y por eso la calma en la gran duda es una verdadera flor de la vida.

Quien no soporta la duda, no se soporta. Alguien asf es dubitativo, no
crece, por eso tampoco vive. La duda es el signo del mas fuerte y del mas dé-
bil. El fuerte tiene dudas, pero la duda tiene al débil. Por eso el mas débil esta
cerca del mas fuerte y si puede decirle a su duda: “Te tengo”, entonces es él el
mas fuerte.’”* Pero nadie puede decirle si a su duda, pues tendria que soportar
el caos abierto. Porque hay tantos entre nosotros que pueden decir de todo,
por eso, observa lo que ellos viven. Lo que uno diga puede ser mucho o muy

poco. Por eso examina su vida.
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Mi discurso no es claro ni tampoco oscuro, pues es el discurso de alguien

que crece.

NOX QUARTA
CAP. xXVII

[1H 114]*4 Escucho el rumor del viento matinal que llega desde la montana.
La noche estd superada, ya que toda mi vida estuvo entregada a ella, trabada
en eterna confusién y expandida, pendia entre los polos de fuego.

Mi alma me habla con voz nitida: “La puerta se ha de elevar por el gozne
para que surja un pasaje libre entre aqui y alla, entre si y no, entre arriba y
abajo, entre derecha e izquierda. Se han de construir pasos aireados entre
todas las cosas opuestas, vias faciles y llanas han de conducir de un polo al
otro. Una balanza ha de ser dispuesta, cuya aguja bascule silenciosamente.
Una llama, que no disipe el viento, ha de arder. Una corriente ha de fluir ha-
cia su mas profunda meta. Los rebafos de animales salvajes han de migrar a
sus lugares de pastoreo segtin sus antiguas mudanzas. La vida sigue su curso
hacia adelante, del nacimiento a la muerte, de la muerte al nacimiento, in-
quebrantable como el curso del Sol. Todo sigue este curso”.

Asf habla mi alma. Pero yo juego despreocupada y cruelmente conmigo
mismo. ;Es de dfa o de noche? ;Duermo o estoy despierto? ;Vivo o ya he muerto?

Ciegas tinieblas me cercan -un gran muro-, un gris gusano del crepus-
culo se desliza a lo largo del muro. Tiene un rostro redondo y rie. La risa es
convulsiva y realmente redentora. Abro los ojos: allf se encuentra la cocinera
gorda ante mi: “Tiene un buen dormir. Ha dormido mas de una hora”.

Yo: “;Realmente? ;He dormido? jEstaba sofiando, qué juego espantoso!
Me quedé dormido en esta cocina; jes éste pues el reino de las madres?” 5

“Tome un vaso de agua, todavia estd completamente embriagado de suefio.”

Yo: “Si, dormir asi puede embriagarlo a uno. ;Dénde estd mi Tomas? Ah,
ahf esta, abierto en el capitulo 21: ‘Sobre todo y en todo, alma mia, busca siem-
pre tu calma en el Sefior, pues El es la calma eterna de todos los santos’ "

Leo este pasaje en voz alta. (No hay detrds de cada palabra un signo de

interrogacion?

347



114/115/116

“Si se quedd dormido con esta oracion, entonces debe haber tenido un
hermoso suefio.”

Yo: “En efecto, he sofiado -pensaré en el suefio-. A propésito, digame,
Jpara quién es cocinera, en realidad?”.

“Para el sefior bibliotecario. Le encanta la buena cocina y hace ya muchos
afios que estoy con él.” / [Imagen 115]*7 /

Yo: “Mire usted, ni me imaginaba que el senor bibliotecario tuviese tal
cocina”.

“Si, sepa que él tiene un paladar fino.”

Yo: “Adids, sefiorita cocinera, le agradezco en especial el hospedaje”.

“De nada, de nada, el placer fue totalmente mio.”

Ahora estoy afuera. Entonces, ésa era la cocina del sefior bibliotecario.
(Sabra él lo que se cocina ahi dentro? Seguramente nunca ha intentado un
dormir de templo ahi dentro.*® Creo que quiero devolverle el Tomds de Kem-
pis. Entro en la biblioteca.

B.: “Ah, buenas noches, ahi esta usted otra vez”.

Yo: “Buenas noches, sefior bibliotecario, aqui le devuelvo el Tomas de
Kempis. Me he sentado un rato en la cocina para leer, por cierto, sin sospe-
char que fuera su cocina”.

B.: “Pero, por favor, no es nada. Espero que mi cocinera lo haya acogido
bien”.

Yo: “No puedo quejarme de la acogida. Incluso he dormido una siestita
sobre el Tomds”.

B.: “No me sorprende. Estos libros devocionales son espantosamente
aburridos”.

Yo: “Si, para gente como nosotros. Pero para su cocinera este pequefio
librito es, por cierto, muy edificante”.

B.: “Bueno si, para la cocinera”.

Yo: “Permitame usted una pregunta indiscreta: ;ha tenido usted alguna
vez también un suefio de incubacién en su cocina?”

B.: “No, nunca se me ocurrié esa singular idea”.

Yo: “Le digo que asi podria aprender algo acerca de la esencia de su coci-

na. jBuenas noches, sefior bibliotecario!”
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Luego de esta conversacion abandoné la biblioteca y salf a la antesala,
donde me acerqué a la cortina verde. La hice a un lado y, ;qué vi? Vi un alto
pértico ante mi -en el fondo un jardin que debe ser magnifico-, el jardin
encantado de Klingsor, tal como noté enseguida. De pronto desemboqué en
el teatro: ahf se encuentran dos que pertenecen a la obra: Amfortas y Kun-
dry o mas aun —;qué veo?-. Es el sefior bibliotecario y su cocinera. Fl est4
adolorido, palido y sufre de indigestion, ella estd decepcionada y enojada. A
la izquierda esta Klingsor y sostiene la pluma que el bibliotecario solia llevar
detras de la oreja. jCémo se parece Klingsor a mi! jAbominable obra! Pero,
mira, por la derecha entra Parsifal. Curioso, también él es igual a mi. Klingsor
arroja venenosamente la pluma a Parsifal. Pero éste la ataja impasible.

La escena se transforma: parece que el ptiblico, en este caso yo, participa
en el ultimo acto. Hay que arrodillarse, pues comienza el suplicio del Viernes
Santo. Entra en escena Parsifal; con pasos largos, la cabeza cubierta por un
yelmo negro, lleva sobre los hombros la piel de leén heraclea y en su mano
sostiene la maza, ademas lleva puestas unas modernas calzas negras por el im-
portante dia festivo eclesidstico. Yo me agito y extiendo las manos con gesto
de rechazo, pero la obra continda. Parsifal descubre su cabeza del yelmo. Sin
embargo, alli no estd Gurnemanz para expiarlo y darle la consagracién. Kun-
dry se encuentra lejos, cubre su cabeza y rfe. El publico esta absorto y se re-
conoce a sf mismo en Parsifal. El es yo. Me despojo de mi histérica armadura
tradicional, de mi adorno quimérico, y voy con la blanca camisa de penitente
a la fuente, lavo sin ayuda ajena mis pies y manos. Luego me quito también
mi camisa de penitente y me pongo mi vestimenta civil. Me retiro de la escena
y me acerco a mi mismo que como publico todavia estoy arrodillado devota-

mente. Me levanto a mi mismo del suelo y me vuelvo uno conmigo mismo.*

[2] {Qué seria la burla si no fuese una verdadera burla? ;Qué seria la duda si
no fuese verdadera duda? ;Qué seria la oposicion si no fuese verdadera opo-
sicion? Quien quiera aceptarse a si mismo, debe también aceptar realmente
a su otro. Sin embargo, en el ‘sT’, todo ‘no’ no es verdadero y en el ‘no’ todo
'si’ es mentira. Pero, puesto que hoy puedo estar en el ‘s’ y mafiana en el ‘no,
entonces ‘si’'y ‘no’ son verdaderos y no verdaderos. ‘S’ y ‘no’ no pueden ceder,

pues, con todo, son como nuestros conceptos de verdad y error.
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En efecto, ;quieres tener seguridad sobre la verdad y el error? La seguri-
dad dentro de lo uno o lo otro no sélo es posible sino también necesaria, pero
la seguridad en lo uno es proteccién y resistencia contra lo otro. Si estds en lo
uno, entonces tu seguridad de lo uno excluye lo otro.

Pero ;como puedes entonces alguna vez alcanzar lo otro? ;Y por qué nun-
ca puede bastarnos lo uno? Lo uno nunca puede bastarnos porque lo otro
también estd en nosotros. Y si nos satisficiésemos con lo uno, entonces lo
otro padeceria necesidad y nos acometeria con su hambre. Pero malinterpre-
tamos este hambre y creemos todavia estar hambrientos de lo uno, por eso
nos sujetamos aun mas a nuestra ansia por lo uno. Asi en realidad provoca-
mos que lo otro en nosotros haga valer mas fuerte su exigencia. Si estamos
dispuestos a reconocer la demanda de lo otro en nosotros, entonces pode-
mos pasar a lo otro para satisfacerlo. Pero podemos lograr este paso al otro,
porque lo otro se nos ha vuelto consciente. Pero si nuestra obnubilacién por
lo uno es fuerte, entonces sélo nos apartamos aun mas de lo otro y un fatal
abismo se abre en nosotros entre lo uno y lo otro. Lo uno queda saciado por
demds y lo otro hambriento por demads. Lo saciado se vuelve holgazan y lo
hambriento se vuelve débil. Y asi nos ahogamos en grasa, consumidos por
carencia.

Eso es patoldgico, pero ves muchos de esta especie. Tiene que ser asi pero
tampoco tiene que ser asi. Hay razones y causas suficientes para que esto sea
asi, pero nosotros queremos que / esto ademads no sea asi. El hombre goza de
la libertad de superar también la causa, pues es creativo en si y a partir de si
mismo. Si, mediante el padecimiento de tu espiritu, has conseguido aquella
libertad de aceptar también lo otro a pesar de tu suprema creencia en lo uno,
porque también eres eso, entonces comienza tu crecimiento.

Si otros se burlan de mi, entonces siguen siendo siempre los otros los que
lo hacen y los puedo culpar por eso y asi olvidar burlarme de mi mismo. Pero
quien no puede burlarse de si mismo, se convierte en la burla de los otros. Por
lo tanto acepta también el burlarte de ti mismo para que toda la divinidad y
heroicidad caiga de ti, y te vuelvas sélo completamente humano. Tu divini-
dad y heroicidad son, para lo otro en ti, una burla. En virtud de lo otro en ti,
depon tu rol admirable que hasta ahora jugaste ante ti mismo y llega a ser

aquel quien eres.
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Quien tiene la fortuna y la mala suerte de tener un don cae en el engafio
de creer que él es ese don. Por eso a menudo también él es su loco.

Un don especial es algo fuera de mi. Yo no soy lo mismo que €. La esencia
del don no tiene nada que ver con la esencia del hombre que es su portador.
Incluso, a menudo vive a costas del cardcter de su portador. Su personalidad
estd marcada por la desventaja de su don, incluso por lo opuesto a ello. Por
eso él nunca est4 a la altura de su don, sino siempre por debajo. Si acepta su
otro, entonces se vuelve capaz de soportar su don sin perjuicio. Pero si quiere
vivir sélo en su don y por eso rechaza a su otro, entonces pierde la mesura,
pues la esencia de su don es extrahumana y un fenémeno natural. El mismo
deviene extrahumano, él mismo un fenémeno natural, lo que no es en la rea-
lidad. Todo el mundo ve su error y él se vuelve victima de la burla de todo el
mundo. Después dice que son los otros quienes se burlan de él, mientras que
es solo la desatencion de su otro lo que lo vuelve ridiculo.

Cuando el Dios entra en mi vida, entonces retorno a mi miseria por amor
a él. Asumo la carga de la miseria sobre miy llevo toda mi fealdad y ridiculez;
también todo lo abyecto en mi. De tal forma alivio al Dios de todo lo confuso
y sin sentido que lo acometeria si yo no lo aceptara. Asi preparo el camino
para el hacer del Dios. Todavia es de noche, una larga noche llena de extrafie-
zas inquietantes. ;Qué ha de suceder? ;Estdn los tenebrosos abismos vacios
y agotados? O ;qué esperay se encuentra allf abajo, amenazante y en ascuas?
[Imagen 117]**°

/ (Qué fuego no estd extinguido y qué brasa estd atin incandescente? Sa-
crificamos incontables victimas de la profundidad tenebrosa y auin sigue exi-
giendo. ;Qué es esa ridicula exigencia que quiere ser acallada? ;Quién es el
que alza el alocado griterio? ;Quién de entre los muertos padece asi? Acércate
y bebe sangre, para que puedas hablar.? ;Por qué repulsas la sangre? ;Quieres
leche? ;O el zumo rojo de la vid? ;Quieres, pues, tal vez amor? ;Amor a los
muertos? ;Enamoramiento de los muertos? ;Pides semillas de vida para el
moribundo cuerpo milenario del inframundo? ;Una impudica voluptuosidad
incestuosa con los muertos? Algo que haga entumecer la sangre. ;Pides una
entremezcla voluptuosa con el caddver? Hablé de “aceptar” pero, ;pides “aca-
pararme, estrecharme, aparear” ;Pides la profanacién de la muerte? Aquel

profeta, dices, se acostd sobre el nifio, apoy6 su boca sobre la boca del nifio,

351

117/118



sus ojos sobre los ojos de él, sus manos sobre las manos de él, y asi se exten-
di6 sobre el muchacho, calentando el cuerpo del nifio. Pero él se levanto6 de
nuevo y fue de acd para alld en la casa, ascendid y se extendié sobre él. En-
tonces el muchacho resopld siete veces. Luego abrio sus ojos. Asi ha de ser su
aceptar, asi tienes que aceptar: ni frio, ni ponderado, ni lucubrado, ni sumiso,
ni como automortificacion, sino con placer, justamente con este ambiguo,
impuro placer, que atrae lo mas profundo y que en virtud de su ambigiiedad
lo vincula alo mds alto con aquel placer sagrado-malvado, del que ti1 no sabes
si es virtud o vicio, con aquel placer que es contrariedad voluptuosa, miedo
lascivo, inmadurez sexual. Con este placer se despierta a los muertos.

Tu infimo es un suefio semejante a la muerte y necesita del calor de la
vida que contiene lo malo y lo bueno indiferenciados e indiferenciables. Ese
es el camino de la vida, no lo puedes llamar ni malo ni bueno, ni puro ni im-
puro. Pero esto no es la meta, sino el camino y el traspaso. Es también enfer-
medad y comienzo de convalecencia. Es la madre de toda infamia y de todos
los simbolos salutiferos. Es la forma primordialisima del crear, es el prime-
risimo impulso oscuro que fluye atravesando en lo mds recéndito todos los
recovecos secretos y pasajes tenebrosos con la legalidad no intencionada del
aguay, en un lugar inesperado, fecunda la tierra seca desde el suelo aireado,
desde la grieta mas fina. Es el primerisimo maestro secreto de la naturaleza
que enseno a las plantas y a los animales las sorprendentes, las muy sagaces
artes y astucias, que nuestro entendimiento apenas sabe captar. Es el gran
sabio que tiene conocimientos sobrehumanos, que tiene toda ciencia mayor,
que crea orden de lo confuso y que, anticipando, profetiza lo futuro a partir
de la inaprehensible plenitud. Es lo serpentino, lo funesto y benéfico, lo de-
moniaco terrible y ridiculo. Es la flecha que siempre acierta el lugar débil, la
raigambre que abre las cimaras selladas del tesoro.

No puedes llamarlo ni inteligente ni tonto, ni bueno ni malvado, pues es
por completo de naturaleza inhumana.>* Es el hijo de la tierra, el hijo more-
no, a quien tu has de despertar. Es hombre y mujer a la vez y de sexo inma-
duro, rico en interpretacion y mala interpretacion, tan pobre en sentido y sin
embargo tan rico. Este es lo muerto que grit6 fortisimo, que estuvo debajo
de todo y esperd, que ha padecido lo mas pesado. Ni sangre, ni leche, ni vino

desed para el sacrifico de los muertos, sino la docilidad de nuestra carne.
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No aprecio el anhelo de los tormentos de nuestro espiritu, que se afané y
martirizé en idear lo que no se puede idear, que se despedazo a si mismo 'y
se entregd como victima. Cuando nuestro espiritu yacia descuartizado sobre
el altar, recién entonces escuché la voz del hijo de la tierra y recién entonces
vi que ¢l era el gran padeciente que necesitaba la redencion. El es el elegido,
pues él era el mas abyecto. Es malo decir esto; tal vez escuche mal, tal vez
entienda mal lo que dice la profundidad. Es miserable hablar asi, pero igual
lo tengo que decir.

La profundidad guarda silencio. El ha ascendido, observa la luz del sol y
permanece entre los seres vivos. La inquietud y la disociacién ascienden con
él, la duda y la plenitud de la vida.

Amén, estd consumado. Es real lo que era irreal, irreal lo que era real.
Pero yo no deseo, yo no quiero, yo no puedo. jAy, miserable humanidad! Ay,
indignidad en nosotros! Ay, duda y desesperacion. Esto es verdaderamente
el Viernes Santo, en que el Sefior murio, descendié al infierno y consumo el
misterio.?s Este es el Viernes Santo, ya que consumamos a Cristo en nosotros
y ya que nosotros mismos descendimos al Infierno. Este es el Viernes Santo
en el que nos lamentamos y lloramos en aras de la consumacién de Cristo,
pues tras su consumacion viajamos al Infierno. Tan poderoso era Cristo que
su reino cubrié todo el mundo y fuera de si sélo dejé el Infierno.

(Quién logré con buen derecho, consciencia pura y obedeciendo a la ley
del amor, atravesar los limites de este reino? ;Quién de entre los seres vivos
es Cristo y va al Infierno en carne viva? ;Quién es el que expande el reino de
Cristo al Infierno? ;Quién es el que es completa ebriedad estando sobrio?
(Quién es el que descendid del ser uno al ser dos? ;Quién es el que desgarrd
su propio corazén para unir lo separado?

Yo soy el sin nombre, el que no se conoce a si mismo y cuyo nombre a
él mismo le estd vedado. No tengo ninguin nombre, pues yo no era todavia,
sino que recién he llegado a ser. Soy para mif un anabaptista, quien me resulta
extrafio. El yo que yo soy, no lo soy. Pero el yo que seré antes de miy que seré
después de mi, ése, sin embargo, lo soy. En tanto yo mismo me humillé, me
elevé como otro. En tanto yo mismo me acepté, me separé en dos, y en tanto
que me unf conmigo, devine una parte mas pequefia de mi mismo. Eso soy

yo en mi consciencia. No obstante, estoy en mi consciencia asi, como si de
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ella también estuviera separado. Yo no estoy / [Ilmagen 119]*** / en mi segun-
do y mayor estado, como si yo fuera esto segundo y mayor, sino que estoy
continuamente en mi consciencia acostumbrada, pero a tal punto separadoy
diferenciado, como si yo estuviera en mi segundo y mayor estado, aunque sin
serlo realmente segiin la consciencia. Incluso me he vuelto mas pequefio y
mas pobre, pero precisamente a causa de mi pequefiez puedo ser consciente

de la cercania de lo grande.

Estoy bautizado con agua impura para el renacimiento. Una llama de fuego del
Infierno aguardaba por mi sobre la pila del bautismo. Me he bariado con impure-
za y me he purificado con suciedad. Lo acogi, lo acepté, al hermano divino, al hijo
de la tierra, al hermafrodita e impuro, y de un dia al otro ha devenido ptiber. Dos
dientes incisivos le han salido y una joven barbilla cubre su mentén. Lo capturé, lo
dominé, lo abracé, El exigié mucho de mi y, sin embargo, trajo todo con él. Pues ¢l

es rico; a él pertenece la tierra. Pero su corcel negro estd separado de él.

En verdad, me cobré un orgulloso enemigo; obligué a ser mi amigo a uno
mis grande y mas fuerte. Nada ha de separarme de ¢él, del moreno. Si quiero
alejarme de él, entonces me persigue como mi sombra. Si no pienso en él,
entonces esta terriblemente cerca de mi. Se asustara si lo niego. Tengo que
pensar mucho en él, tengo que prepararle alimento sacrificial. Lleno un plato
para él en mi mesa. Mucho de lo que antes habria hecho para los hombres
ahora tengo que hacerlo para él. Por eso me tienen por egoista, pues no saben
que ando con mi amigo y que a €l le son consagrados muchos dias.?s Pero se
instal¢ la intranquilidad, un silencioso temblor subterraneo, un gran ruido
lejano. Los caminos estan abiertos a lo primordial y a lo futuro. Los milagros
son secretos cercanos y crueles. Siento las cosas que fueron y serdn. Detras de
lo habitual se abren los abismos eternos.

La tierra vuelve a darme lo que escondid. / [Imagen 121]*° / {Imagen 122]**

/ [Imagen 123]*% /
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LLAS TRES PROFECIAS

CAP. xXVIII

[1H 124]** Cosas maravillosas se acercaron. Clamé por mi alma y le pedi su-
mergirme en la corriente, cuyo lejano ruido yo habia percibido. Esto sucedid
el 22 de enero de 1914, como esta anotado en mi Libro negro. Entonces se su-
mergio en lo oscuro veloz como una flecha y desde la profundidad exclamé:
“/Quieres aceptar lo que traigo?”.

Yo: “Quiero aceptar lo que das. No me corresponde a mi el derecho a
juzgary rechazar”.

Alma: “Entonces escucha: aqui abajo hay viejas armaduras, herramientas
de nuestros padres roidas por la herrumbre, de ellas cuelgan mohosas correas
de cuero, astas carcomidas, puntas de lanzas dobladas, flechas destrozadas,
escudos podridos, craneos, huesos de piernas de hombres y caballos, cafiones
viejos, catapultas, antorchas deshechas, arneses destruidos, puntas de lanzas
y mazas de piedra, huesos afilados, dientes agudos disefiados para flechas;
todo lo que han dejado en el campo las batallas de la antigiiedad. ;Quieres
aceptar todo eso?”.

Yo: “Lo acepto. Ta sabes mads, alma mia”.

Alma: “Encuentro piedras pintadas, huesos acufiados con signos magi-
cos, hechizos en trapos de cuero y planchas de plomo, bolsas sucias llenas de
dientes, cabellos humanos y ufias, atavios de maderas, bolas negras, pieles de
animales en descomposicion; toda supersticion que ha tramado la antigiie-
dad. ;Quieres todo eso?”.

Yo: “Acepto todo eso, ;como he de rechazar algo mio?”.

Alma: “Pero encuentro cosas aun peores: fratricidio, homicidio cobarde
- tortura - sacrificio de nifios - exterminio de pueblos enteros - incendio -
traicion - guerra -insurreccion - ;quieres también eso?”.

Yo: “También eso, si tiene que ser. ;Como puedo yo juzgar?”.

Alma: “Encuentro epidemias - catdstrofes naturales - barcos hundidos -
ciudades destruidas - terribles animales salvajes — hambruna - falta de amor
en los hombres - y miedo - montafas enteras de miedo”.

Yo: “Ha de ser asi porque tu lo das”.

Alma: “Encuentro los tesoros de todas las culturas pasadas - hermosas
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imagenes de dioses - amplios templos ~ pinturas - rollos de papiros - hojas
de pergamino con los caracteres de lenguas pretéritas - libros llenos de sa-
biduria desaparecida ~ cantos y canciones de viejos sacerdotes - las historias
que han sido contadas a lo largo de miles de generaciones”.

Yo: “Eso es un mundo - no soy capaz de abarcar esa extension. ;Como
puedo aceptarlo?”.

Alma: “Pero, ;ta quisiste aceptar todo? No conoces tus limites. ;No pue-
des restringirte?”.

Yo: “Debo restringirme. ;Quién es capaz de abarcar alguna vez este reino?”.

Alma: “Se modesto y construye tu jardin con sencillez”.°

Yo: “Quiero hacerlo. Veo que no vale la pena conquistar un pedazo mas
grande de la inconmensurabilidad, en lugar de uno mds pequefio. Un jardin
pequefio bien cuidado es mejor que uno grande y mal cuidado. En vista de la
inconmensurabilidad ambos jardines son igual de pequefios, pero desigual-
mente cuidados”.

Alma: “Toma una tijera y poda tus arboles”.

[2] De lo oscuro que fluye, lo cual el hijo de la tierra habia traido, el alma
me dio cosas viejas que insintan lo futuro. Tres cosas me dio: el lamento de
la guerra, la oscuridad de la magia y el regalo de la religion.

Si eres inteligente, entonces comprendes que estas tres cosas se corres-
ponden. Estas tres significan el desencadenamiento del caos y de su fuer-
za, del mismo modo las tres son también la ligadura del caos. La guerra es
evidente y todo hombre la ve. La magia es oscura y nadie la ve. La religion
todavia no lo es pero llegard a ser evidente. ;Pensaste que nos sobrevendrian
los espantos de una atrocidad tal de la guerra? ;Pensaste que habria magia?
(Pensaste en una nueva religién? Pasé largas noches sentado, vi lo venidero y
me estremeci. jAcaso me crees? Poco me preocupa. ;Qué ha de creerse? ;Qué
ha de no creerse? Viy me estremeci.

Pero mi espiritu no fue capaz de abarcar lo monstruoso, ni de concebir
la extension de lo venidero. La fuerza de mi anhelo se rindié y las manos
que cosechan cayeron agotadas. Senti la carga del monstruoso trabajo de los
tiempos venideros. Vi dénde y cémo, pero ninguna palabra es capaz de con-
cebirlo, ninguna voluntad puede dominarlo. No he podido hacer otra cosa,

dejé que volviera a hundirse en la profundidad.
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No puedo dértelo, sélo puedo hablar del camino de lo venidero. Poco
bueno os llegara desde afuera. Lo que os sobreviene, yace en vosotros. Pero,
iqué yace ahi! Quiero apartar mis ojos, tapar mis oidos, negar todos mis sen-
tidos, quiero ser uno mds entre vosotros que no sabéis nada ni nunca visteis
nada. Es demasiado y muy inesperado. Pero lo vi y mi memoria no me suel-
ta.”¥ Sin embargo, recorto mi anhelo que quiere estirarse hacia lo futuro y
vuelvo a mi pequeno jardin que actualmente florece, y cuya extension puedo
medir. Ha de ser cuidado.

El futuro hay que dejarlo a lo futuro. Vuelvo a lo pequefio y real, pues ése
es el gran camino, el camino de lo venidero. Vuelvo a mi simple realidad, a
mi mds pequefio ser innegable. Tomo un cuchillo y juzgo sobre todo eso que
crecié sin medida ni meta. En verdad, alrededor mio crecieron bosques, plan-
tas entrelazadas treparon en mi y estoy completamente cubierto de intermi-
nable lozania. La profundidad es inagotable, ella da todo. Todo es tan bueno
como nada. Retiene un poco y tienes algo. Conocer y saber tu ambicion y
tu codicia, reunir, / [Imagen 125]** ensamblar, abarcar, volver utilizable, in-
fluenciar, dominar, encasillar, dar significados e interpretaciones, todo eso es
desmedido.

Es una locura como todo lo que sobrepasa sus limites. ;Cémo puedes
sostener lo que no eres? ;Quieres, por cierto, forzar el todo que td no eres
bajo el yugo de tu miserable saber y conocimiento? Reflexiona; puedes co-
nocerte y con eso sabes suficiente. Pero no puedes conocer al otro y todo lo
otro. Gudrdate de conocer mas alla de ti, de lo contrario, asfixias con la arro-
gancia de tu saber la vida del otro, que se conoce a si mismo. Un conocedor
quiere conocerse a si mismo. Ese es su limite.

Con doloroso tajo, corto lo que pretendi saber por encima de lo fuera-de
mi. Me corto a mi mismo del artero lazo de las significaciones que le di a lo
fuera-de mi. Y mi cuchillo corta aun mds profundamente y me separa de las
significaciones que me di a mi mismo. Corto mas profundo hasta la médu-
la, hasta que todo lo lleno de significado caiga de mi, hasta que yo sea nada
mas que aquello a lo que me podia parecer, hasta que s6lo sepa que yo soy,
sin saber lo que soy. Quiero ser pobre y simple, quiero estar desnudo ante lo
inexorable. Quiero ser mi cuerpo y su indigencia. Quiero ser terrestre y vivir

la ley de la tierra. Quiero ser mi animalidad y aceptar todos sus espantos y
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placeres. Quiero atravesar el lamento y la bienaventuranza de quien estuvo
con un pobre cuerpo desarmado sobre la asoladora tierra, solo, presa de su
instinto y de los acechantes animales salvajes, de quien fue aterrorizado por
fantasmas y sofi6 con dioses lejanos, de quien pertenecio a lo cercano y para
quien lo lejano fue hostil, de quien saco fuego de las piedras, a quien los
poderes irreconocibles le robaron los rebafios y destruyeron la semilla de su
campo, de quien no supo ni reconocio, sino que vivié segin lo préximo y a
quien le tocé por la gracia lo mas lejano.

El era un nifio y era inseguro, pero lleno de seguridad, débil pero en parte
de una enorme fuerza inaudita. Cuando su Dios no lo ayudo, tomé otro. Y
cuando tampoco éste lo ayudd, lo castigd. Y he aqui que los dioses ayudaron
una vez mas. Por eso yo arrojo lejos toda esa pesadez de significado, todo lo
divino y diabdlico con lo que el caos me recargé. En verdad, no depende de
mi demostrar los dioses, los diablos y los monstruos cadticos, alimentarlos
cuidadosamente, arrastrarlos conmigo cautelosamente, contarlos y nom-
brarlos, y protegerlos con la creencia contra incredulidades y dudas.

Un hombre libre s6lo conoce dioses libres y diablos que persisten por
si mismos y que son efectivos por su propia fuerza. Si no son efectivos es
cosa de ellos y puedo desprenderme de esa carga. Pero si son efectivos, no
necesitan mi proteccién, ni mi cuidado, ni mi creencia. Por lo tanto, puedes
esperar tranquilamente si ellos son efectivos. Mas, si son efectivos, entonces
sé inteligente, pues el tigre es mas fuerte que td. Has de deponer todo de ti,
de otro modo eres un esclavo, incluso aunque seas el esclavo de un Dios. La
vida es libre y escoge su camino. Estd suficientemente restringida; por eso,
no acumules limitaciones. Asf que corté todo lo que restringe. Aqui estaba yo

y alld yacia el enigmdtico polimorfismo del mundo.

Y un horror me sobrecogio. (No soy yo lo estrechamente limitado? ;No es el
mundo alla lo ilimitado? Y mi debilidad se me hizo consciente. ;Qué seria la
pobreza, la desnudez, el no estar preparado, sin la consciencia de la debilidad
y sin el terror de la impotencia? Me levanté y me aterroricé. Entonces mi

alma me susurro:
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EL DON DE LA MAGIA

CAP. XIX

[1H 126]* “;No escuchas algo?”
Yo: “No, conscientemente, ;qué he de escuchar?”.
Alma: “Un tintinear”.
Yo: “;Un tintinear? ;De qué? No escucho nada’”.
{ {
Alma: “Entonces escucha mejor”.
Yo: “Quiza en el oido izquierdo. ;Qué ha de significar?”.
Alma: “Desdicha”.
Yo: “Acepto lo que dices. Quiero recibir dicha y desdicha”.
Alma: “Entonces eleva tus manos extendidas y recibe lo que te llega”.
y
Yo: “;Qué es? ;Una vara? ;Una serpiente negra? Una vara negra con forma
{ { 1 g g
de serpiente ~ dos perlas como ojos - un aro dorado alrededor del cuello. ;No
es como una vara magica?”.
Alma: “Es una vara magica”.
Yo: “;Qué tengo que ver yo con la magia? ;Es la vara magica una desdi-
{ {
cha? ;Es la magia una desdicha?”.
Alma: “Si, para aquellos que la poseen”.
) q
Yo: “Suena como una saga antigua... jqué maravillosa eres, alma mia!
(Qué tengo que ver con la magia?”.
Alma: “La magia tiene mucho que ver contigo”.
Yo: “Temo que despiertes mi codicia y mi malentender. Tt sabes que el
hombre no termina nunca de codiciar las artes negras y las cosas que no le
grasy
cuestan ningun trabajo”.
Alma: “La magia no es facil y cuesta sacrificio”.
Yo: “;Cuesta el sacrificio del amor? ;De la humanidad? Entonces acepta
{ {
que te devuelva la vara”.
Alma: “No seas precipitado. La magia no exige ese sacrificio. Exige otro
g
sacrificio”.
Yo: “;Cuadl es ese sacrificio?”.
Alma: “El sacrificio que demanda la magia es el consuelo”.
Yo: “;Consuelo? ;Entiendo bien? Es indeciblemente dificil entenderte.
{ {

Habla, ;qué quiere decir eso?”.
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Alma: “Consuelo es sacrificar”.
Yo: “;Como dices? ;Ha de ser sacrificado el consuelo que doy o el que
{ <
recibo?”.
Alma: “Ambos”.
Yo: “Estoy confundido. Es demasiado oscuro”.
Alma: “En aras de la vara negra tienes que sacrificar el consuelo, el que
dasy el que recibes”.
Yo: “;No he de tener permitido recibir el consuelo de aquellos a quienes
< q
amo? ;Y a aquellos que amo no he de darles consuelo? Eso significa la pérdida
de un pedazo de humanidad, y en su lugar vendria lo que llaman: rigor contra
uno mismo y contra los otros”.»
Alma: “Asf es”.
Yo: “;La vara requiere ese sacrificio?”.
Alma: “Exige ese sacrificio”.
Yo: “;Puedo, me es permitido, hacer ese sacrificio en virtud de la vara?
¢ P
{Tengo que aceptar la vara?”.
Alma: “;Quieres o no quieres?”.
Yo: “No puedo decirlo. ;Qué sé de la vara negra? ;Quién me la da>”.
Alma: “La oscuridad, que yace ante ti. Es la cosa mas proxima que viene a
q q
ti. ;Quieres aceptarla y ofrecerle tu sacrificio?”.
Yo: “Es duro sacrificar a la oscuridad, a la ciega oscuridad... jy qué sacrifi-
i
ciol”.
Alma: “La naturaleza, jconsuela a la naturaleza? ;Recibe consuelo?”.
{ {
Yo: “Aventuras una palabra dificil. ;Qué soledad exiges de mi?”.
{
Alma: “Esa es tu desgracia, y el poder de la vara negra”.
Yo: “;Cuan tenebrosa y proféticamente hablas! ;Me encierras con la co-
i y {
raza / [lmagen 127]*% / del rigor glacial? ;Envuelves mi corazén con férreas
{
cortezas? Me alegré de la calidez de la vida. ;He de perderla? ;En aras de la
magia? ;Qué es la magia?”.
Alma: “No conoces la magia. Por lo tanto no la juzgues. ;Contra qué te
agitas?”.
Yo: “‘Magia! ;Qué hay con la magia? No creo en ella, no puedo creer en
i ¢ y
ella. Se me hunde el corazén, ;y he de sacrificar a la magia un gran pedazo de

humanidad?”.
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Alma: “Te aconsejo bien, no te agites y sobre todo no te comportes tan
ilustrado como si en lo mas profundo no creyeras en la magia”.

Yo: “Eres inexorable. Pero no puedo creer en la magia o tengo una idea
completamente incorrecta de ella”.

Alma: “Esto ultimo se puede escuchar. Abandona s6lo una vez tus prejui-
cios ciegos y gestos criticos, de lo contrario jamdas comprenderas nada. ;To-
davia quieres desperdiciar muchos afios esperando?”.

Yo: “Ten paciencia, mi ciencia todavia no esta superada”.

Alma: “;Ya es hora de que la superes!”.

Yo: “Exiges mucho, casi demasiado. En definitiva, ses la ciencia impres-
cindible para la vida? ;Es la ciencia vida? Hay hombres que viven sin ciencia.
Pero, ;superar la ciencia en aras de la magia? Eso es siniestro y amenazante”.

Alma: “;Tienes miedo? ;No quieres arriesgar la vida? ;No te presenta la
vida este problema?”.

Yo: “Todo esto me deja tan decaido y confuso. ;{No tienes una palabra de
luz para mi?”,

Alma: “Ay, ;pides consuelo? ;Quieres la vara o no la quieres?”.

Yo: “Desgarras mi corazén. Quiero someterme a la vida. Pero jcudn dificil
es! Quiero la vara negra porque es la primera cosa que me dio la oscuridad.
No sé qué significa esta vara, ni lo que da, sélo siento lo que quita. Quiero
arrodillarme y recibir a este mensajero de la oscuridad, he recibido la vara ne-
gra; la sostengo en mi mano, a la enigmatica, es fria y pesada como el acero.
Los ojos de perla de la serpiente me miran de modo ciego y deslumbrante.
(Qué hay contigo, regalo misterioso? Toda la oscuridad del mundo anterior
se aglomera en ti, jti, duro metal negro! ;Eres tiempo y destino? ;Esencia de
la naturaleza, dura y eternamente desconsolada, pero suma de toda la miste-
riosa fuerza creadora? Antiquisimas palabras mégicas parecen emanar de ti,
misterioso efecto se teje a tu alrededor, ;qué poderosas artes dormitan en ti?
Con insoportable tension penetras en mi. ;Qué muecas se te han de escurrir?
(Qué terribles misterios creards? ;Traerds tempestad, tormenta, frio, reldm-
pago o fertilizards los campos y bendeciras el cuerpo de las embarazadas?
(Cual es el signo de tu ser? ;O no lo necesitas, tu, hijo del sombrio regazo?
{Te satisfaces con la nebulosa oscuridad de la que eres su concrecién y cris-

tal? ;En qué lugar de mi alma te albergo? ;En mi corazdn? jAy!, ;ha de ser mi
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corazoén tu cofre, tu Santisimo Sacramento? Entonces, escoge tu sitio. Te he
aceptado. jCudn pesada tension traes contigo! ;No salta el arco de mis ner-
vios? He dado albergue al mensajero de la noche”.

Alma: “Poderosisima magia habita en é1”.

Yo: “Puedo sentirlo pero no puedo describir el vigor estremecedor que le
es dado. Quise reirme porque tantas cosas se dan vuelta en la risa y porque
tantas cosas encuentran su solucion solo en ella. Pero la risa se va muriendo
para mi. La magia de la vara es firme como el acero y fria como la muerte.
Perdoname, alma mia, no quiero ser impaciente, pero me parece como si
debiera ocurrir algo que quebrante esta insoportable tensién que me trajo la
vara”.

Alma: “Aguarda, mantén los ojos y los oidos abiertos”.

Yo: “Me estremezco y no sé por qué”.

Alma: “A veces uno se estremece ante...el Grandisimo”.

Yo: “Me inclino, alma mia, ante poderes desconocidos, quisiera consa-
grar un altar a todo Dios desconocido. Debo someterme. El acero negro en
mi corazdén me da una fuerza misteriosa. Es como obstinacién y como des-
precio a los hombres” 2

[2] {Oh tenebroso acto, profanacion, muerte! Alumbra, abismo, lo in-
fernal. ;Quién es nuestro redentor? ;Quién nuestro conductor? ;Doénde hay
caminos a través de los desiertos negros? ;Dios, no nos abandones! ;A qué
llamas Dios? Levanta tus manos hacia la oscuridad encima de ti, ora, deses-
pera, retuerce las manos, arrodillate, apoya tu frente en el polvo, grita, pero
no lo nombres, no lo mires. Déjalo sin nombre y sin forma. ;Qué ha de ser
la forma para lo sin forma? ;Qué ha de ser el nombre para lo innominado?
Ingresa al gran camino y coge lo proximo. No mires, no quieras, pero mantén
las manos en alto. Lleno de enigmas estan los regalos de la oscuridad. Quien
pueda avanzar en los enigmas, para ése hay un camino abierto. Sométete a
los enigmas y a lo absolutamente inconcebible. Hay puentes / [Imagen 129] /
vertiginosos sobre abismos eternamente profundos. Pero sigue los enigmas.

Soportalos, a los terribles. Todavia estd oscuro, todavia crece lo cruel.
Sumergidos, tragados por las corrientes de la vida engendradora, nos acerca-
mos a las superpotentes fuerzas inhumanas que estdn ocupadas en la obra de

crear los tiempos venideros. ;Cudnta cosa futura alberga la profundidad! ;No
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se traman en ella los hilos durante milenios?*”” Protege los enigmas, 1lévalos
en tu corazon, caliéntalos, embardzate de ellos. Asi llevas futuro.

Insoportable es la tensién de lo futuro en nosotros. Debe irrumpir a tra-
vés de grietas angostas, debe forzar nuevos caminos. Quisieras desprenderte
del vicio, quisieras evitarte lo inevitable. Irse corriendo es engafio y desvio.
Cierra los ojos, para que no veas lo diverso, la multiplicidad exterior, lo arre-
batador y tentador. Sélo hay un camino y ése es tu camino, sélo una reden-
cidny ésa es tu redencién. ;Qué miras alrededor buscando ayuda? ;Crees que
vendrd ayuda de afuera? Lo venidero es creado en ti y a partir de ti. Por eso,
mira en ti mismo. No compares, no midas. Ningun otro camino es pareci-
do al tuyo. Todos los demds caminos te resultan engafo y tentacién. Debes
completar el camino dentro de ti.

iOjald todos los hombres y todos sus caminos pudieran volverse ajenos
para ti! Entonces podrias volver a encontrarlos a partir de ti y reconocer sus
caminos. {Pero qué debilidad! ;Qué desesperacion! ;Qué miedo! No soporta-
rds seguir tu camino. jQuieres tener al menos un pie en el camino ajeno para
que no te acometa la gran soledad! {Para que mama consoladora esté cerca
de ti! {Para que uno te reafirme, reconozca, confie, consuele, anime! Para que
se te arrastre a una senda extrafia, donde te extravies de ti mismo y donde,
aligerado, puedas hacerte a un lado. ;Como si ti no fueras ti mismo! ;Quién
ha de realizar tus actos? ;Quién ha de cargar tus virtudes y tus vicios? No
llevas tu vida hasta el final y por ello los muertos te acosaran terriblemente.
Todo, todo debe ser cumplido. El tiempo apremia, ;qué quieres al amontonar

lo uno y dejar pudrirse lo otro?

Grande es el poder del camino.»* En él crecen juntos el cielo y el infierno,
las fuerzas de lo alto y las fuerzas de lo bajo se unen en él. Mdgica es la natu-
raleza del camino, mégicos son la stplica y la invocaciéon,* magicos son la
maldicién y la accién si ocurren en el gran camino. Magia es el efecto de un
hombre sobre otro, pero no [es] que tu hecho mégico alcance a tu préjimo,
sino que primero te alcanza a ti mismo y sélo cuando tu la soportas, ocurre
un efecto invisible de ti en tu préjimo. Hay mas de eso en el aire de lo que

jamas pensé. Sin embargo, no se puede captar. Escucha:
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Lo alto es poderoso, Los vientos intermedios ligan lo

Lo bajo es poderoso, crucificado.

Doble poder hay en lo Uno. Los polos se unen mediante los polos
Norte ven hacia aqui, intermedios.

Oeste apdrtate, Escalones conducen de arriba hacia
Este brota, abajo.

Sur rebasa. Agua hirviendo borbotea en calderas.

Ceniza incandescente envuelve los
suelos redondeados.*+°

La noche se hunde azul y profunda
desde arriba,

La tierra asciende negra desde abajo.

/ [lmagen 131] /

Un solitario cuece pdcimas curativas,
Ofrenda a los cuatro vientos.
Saluda a las estrellas y toca la tierra.

Sostiene algo luminoso en sus manos.

Flores brotan a su alrededor y el deleite de una nueva primavera besa todos
sus miembros.

Pdjaros vuelan hacia aqui y la timida fauna del bosque lo busca.

Lejos estd de los hombres pero los hilos de sus destinos pasan por su mano.

Vuestra intercesion vale para él, de modo que su pdcima deviene madura y
fuerte y trae la cura para las mds profundas heridas.

Por vuestra causa estd aislado y aguarda solo entre el cielo y la tierra, aguarda
que la tierra ascienda hacia él y que el cielo descienda hacia él.

Atin estdn todos los pueblos lejos y se encuentran detrds de la pared de la os-
curidad.

Pero yo escucho sus palabras que me llegan desde lejos.

Ha elegido un escriba malo, un sordo, que también tartamudea cuando escribe.

No conozco al solitario. ;Qué dice? Dice: “Padezco miedo y necesidad en vir-

tud de los hombres.
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Desenterré viejas runas y dichos mdgicos, pues las palabras nunca alcanzan a
los hombres. Las palabras devinieron sombras.

Por eso tomé viejos aparatos mdgicos y preparé pociones calientes y mezclé en
ellas lo misterioso y el poder antiquisimo, cosas que ni siquiera el mds inteligente
adivina.

Coci las raices de todos los pensamientos y actos humanos.

En muchas noches estrelladas aguardé ante la caldera. De manera infinita-
mente lenta hierve la pécima. Necesito vuestra intercesion, vuestra genuflexion,
vuestra desesperacion y vuestra paciencia. Necesito vuestro ultimo y mds alto an-
helo, vuestra mds pura voluntad, vuestra mds devota sumision.”

Solitario, ja quién esperas? ;La ayuda de quién aguardas?

No hay nadie que pudiera socorrerte, pues todos te miran y esperan tu arte
curativo. Estamos todos completamente incapacitados y aun mds necesitados de
ayuda que tu. Concédenos ayuda para que nosotros te devolvamos ayuda.

El solitario dice: “;Nadie me asistird en esta necesidad?

(He de dejar mi obra para ayudaros y para que entonces me poddis a su vez
ayudar? Pero, ;como he de ayudaros si mi pocima no se vuelve madura y fuerte?
Ella tendria que haberos ayudado. ;Qué esperdis de mi?”

jVen a nosotros! ;Qué haces ahi cociendo cosas maravillosas? ;Qué ha de ha-
cernos tu pocion mdgica y curativa? ;Crees en pociones mdgicas? Observa la vida,
jcudnto te necesita! / [Imagen 133} /

El solitario dice: “Locos, sno podéis velar una hora conmigo, hasta que lo
dificil y lo que dura mucho se realice completamente y el jugo haya madurado?+

Un poco mds y la fermentacién estd consumada. ;Por qué no podéis esperar?
JPor qué ha de aniquilar vuestra impaciencia la obra suprema?”

;Oué es la obra suprema? No estamos vivos, el frio y la estupefaccion nos
atraparon. Tu obra, solitario, no se consumard en eones, aunque avanzara dia
tras dia.

Sin fin es la obra de la redencion. ;Por qué quieres esperar el fin de esta obra? Y si
tu espera te petrificé por tiempos infinitos, no podrias tolerar el final. Y si tu reden-
cion llegara a su fin, entonces deberias ser redimido nuevamente de tu redencion.

El solitario dice: “;Qué inestable lamento penetra en mi oido! jQué lloriqueo!
jQué tontos escépticos sois vosotros! [Nifios reacios! Perseverad, aun esta noche

ha de ser consumada.”
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No vamos a esperar ni una noche mds, basta de aguardar. ;/No eres un Dios
que, ante ti, mil noches son como una noche? Esta noche seria para nosotros, que
somos hombres, como mil noches. Abandona la obra de la redencion y ya estamos
redimidos. ;Por cudnto tiempo quieres redimirnos?

El solitario dice: “Vergonzoso pueblo de hombres, tu, tonto bastardo de Dios
y ganado, todavia falta un pedazo de tu valiosa carne para la mezcla de mi cal-
dera. ;Soy yo en verdad tu valioso pedazo de carne asada? ;Merece la pena que
me deje cocer por vosotros? El se dejo clavar en la cruz por vosotros. En él bastaba
realmente. El me obstruye el camino. Por eso, no voy por su camino, no les preparo
un brebaje curativo, ni les dejo una pécima de sangre inmortal,** sino que dejo
pdcima, caldera y el efecto misteriosos en virtud de vosotros, pues no podéis ni es-
perar ni tolerar la plenitud. Arrojo vuestras intercesiones, vuestras genuflexiones,
vuestras invocaciones. Podéis redimiros a vosotros mismos de vuestra irredencién
v redencion. Vuestro valor asciende lo suficientemente alto en tanto uno murié
por vosotros. Demostrdis ahora vuestro valor en tanto cada uno vive para si. jMi
Dios, cudn dificil es en virtud de los hombres dejar incompleta una obra! Pero en
virtud de los hombres renuncio a ser un redentor. Ahora mi pécima ha alcanzado
su coccion. No me mezclé a mi mismo con la pocima, sino que corté un pedazo de

humanidad y observé que éste clarifico la turbia pocima espumante.

jQué dulce, qué amargo  Doble devino Este expdndete,

sabe él! La forma de lo Uno. Sur tiéndete.

Lo inferior es débil, Norte elévate y vete Los vientos intermedios
Lo superior es débil, Oeste retirate a tu lugar,  sueltan a lo crucificado.
/ [lmagen 135]* /

Los polos lejanos estdn separados La ceniza se vuelve gris
por los polos intermedios. bajo su suelo.

Los escalones son caminos lejanos, La noche cubre

vias pacientes. yace la tierra negra. el cielo y lejos hacia abajo

La caldera burbujeante se enfria.
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Despunta el dia y el lejano sol sobre las nubes.

Ningun solitario cuece pdcimas curativas.

Los cuatro vientos soplan y se rien de su ofrenda.

Y él se burla de los cuatro vientos.

Ha visto las estrellas y tocado la tierra.

Por eso su mano encierra algo luminoso y su sombra ha crecido hasta el

Cielo. [Imagen 130]

Lo inexplicable tiene lugar. Bien quisieras abandonarte a ti mismo y escapar-
te a todas y cada una de las mdltiples posibilidades. Bien quisieras atreverte
a todo sacrilegio para robar el misterio del cambio completo para ti. Pero sin

fin es la via.

EL CAMINO DE LA CRUZ

CAP. xx**

[IH 136)*% Vi cémo la serpiente negra**° subia retorciéndose en la madera de
la cruz. Reptaba dentro del cuerpo del crucificado y volvia a aparecer trans-
formada por su boca. Se habia vuelto blanca. Serpenteé por la cabeza del
muerto como una diadema, una luz irradiaba sobre su cabeza y en el este se
alzo radiante el sol. Yo estaba de pie y miraba confundido, y una pesada carga
oprimia mi alma. Pero el pajaro blanco, que se posé sobre mi hombro, me
dijo:*7 “Deja que llueva, que el viento sople, que el agua fluya y el fuego fla-
mee. Permitele a cada cosa su crecimiento, déjale su tiempo a lo que deviene”.

[2] 2. En verdad, el camino conduce a través del crucificado, es decir, a
través de aquel para el cual no era poca cosa vivir su propia vida y el cual
por eso fue elevado a la gloria. No ensefi6 lo conocible y lo digno de cono-
cerse, sino que lo vivié. Es indecible cuan grande debe ser la devocion de
quien asume vivir su propia vida. Apenas se puede medir la magnitud de la
repugnancia de quien quiere entrar en su propia vida. Enferma de aversion.
Vomita sobre si mismo. Sus intestinos le duelen y su cerebro se hunde en la
lasitud. Entonces elucubra una artimafia que le hace posible evadirse, pues

nada se puede comparar con el tormento de su propio camino. Parece ser

367



136/137

imposiblemente dificil, tan dificil que apenas si existe algo que no se prefiera
a este tormento. No son pocos los que incluso aman a los hombres por temor
a si mismos. Creo que también estdn aquellos que perpetran un crimen para
encontrar una razon contra si mismos. Por eso me aferro a todo lo que me
obstruye el camino a mi mismo.

3. **Quien va hacia si mismo, desciende. Al gran profeta que precedi6 a
esta €época se le presentaron formas lamentables y ridiculas que eran las for-
mas de su propia esencia. No las aceptd, sino que se las reproché a otros. Pero
finalmente se vio obligado a celebrar la Ultima Cena con su propia pobreza y
a aceptar aquellas formas de su propia esencia por compasién, que es preci-
samente la aceptacién de lo infimo en nosotros.** Pero entonces se enfurecio
el leén de su poder y ahuyentd lo extraviado y lo recuperado a la oscuridad de
la profundidad.®® Y como un poderoso quiso, el del gran nombre, prorrum-
pir como el sol desde las entrafias de la montafia.” Pero, ;qué le sucedid?
Su camino lo condujo ante el crucificado y comenzé a enfurecerse. Rabio
contra el hombre de la burla y del dolor porque el poder de la propia esencia
lo forzaba, precisamente, a ir por este camino, asi como Cristo lo hizo antes
que nosotros. Pero él proclamo en voz alta su poder y grandeza. Nadie habla
en voz mds alta de su poder que aquel al que se le desvanece el suelo bajo sus
pies. Finalmente lo infimo lo alcanzé en él, la incapacidad, y esto crucificé su
espiritu de modo que, como él predijo, su alma murié antes que su cuerpo.>*

4. Nadie asciende por encima de s{ mismo si no ha apuntado su arma mds
peligrosa hacia si mismo. Quien quiera ascender por encima de si mismo,
desciende y se carga a si mismo consigo mismo, y se arrastra a si mismo al
lugar del sacrificio. Pero todo esto debe ocurrirle al hombre, hasta que com-
prenda que el éxito exterior visible que se puede palpar con /las manos es un
extravio. Qué padecimientos deben sobrevenirle a la humanidad hasta que
el hombre renuncie a saciar su codicia de poder en su semejante y renuncie a
querer satisfacerla siempre en otro. Cudnta sangre tiene que correr atin hasta
que al hombre se le abran los ojos y mire su propio camino y a su propio ene-
migo, y hasta que se dé cuenta de sus verdaderos logros. Tt debes poder vivir
contigo mismo, no a costa de tu vecino. El animal de rebafio no es el pardsito
ni el pegote de su hermano. Hombre, incluso has olvidado que también ta

eres un animal. Pues sigues creyendo auin que donde td no estés, ahi sera
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mejor. Ay de ti, si tu vecino también pensara asi. Pero puedes estar seguro de
que también piensa asi. Uno tiene que empezar por dejar de ser infantil.

5. Tu demanda se satisface en ti. Ninguna comida sacrificial mas exquisi-
ta que ti mismo puedes ofrecerle a tu Dios. Tu codicia te consume, asi ella se
aquieta y calma, y ti dormirds bien y consideraras el sol de cada dia como un
regalo. Si devoras a otros u otras cosas como si te devoraras a ti, entonces tu
codicia queda eternamente insatisfecha, pues demanda mds, lo més exquisi-
to, te demanda a ti. Y asi obligas a tu deseo a ir por tu propio camino. Puedes
recurrir a otros, en tanto necesites consejo y ayuda. Pero no debes exigir nada
de nadie, ni debes afanarte por nadie, ni debes esperar nada de nadie, excepto
de ti mismo. Pues tu demanda se satisface sélo en ti mismo. Temes quemarte
en tu propio fuego. Nada podria evitarte tal cosa, ni la compasién ajena, ni
la peligrosa compasién contigo mismo. Pues contigo mismo has de vivir y
morir.

6. Si la llama de tu codicia te consume y no quedan de ti mas que ceni-

zas, entonces no habia nada en ti que resistia. Pero la llama en la que tu te
consumiste ha iluminado a muchos. Sin embargo, si huyes lleno de miedo de
tu fuego, quemas a tus semejantes y el tormento ardiente de tu codicia no
puede extinguirse en tanto no te desees a ti mismo.
7. De la boca sale la palabra, el signo y simbolo. Si la palabra es un signo, en-
tonces no significa nada. Pero si la palabra es un simbolo, entonces significa
todo.>* Cuando el camino entra en la muerte y estamos rodeados por putre-
faccion y repugnancia, entonces el camino se acrecienta en la oscuridad y
sale por la boca, como el simbolo redentor, la palabra. Esta eleva el sol, pues
en el simbolo esta la redencion de la fuerza humana limitada que lucha con
la oscuridad. Nuestra libertad no est4 fuera de nosotros, sino dentro de no-
sotros. Uno puede estar atado exteriormente y sin embargo se sentird libre
porque ha roto las ligaduras internas. Bien se puede conseguir libertad exter-
na a través de una fuerte accién, sin embargo la libertad interna solo se crea
mediante el simbolo.

8. El simbolo es la palabra que sale por la boca, que no se pronuncia,
sino que asciende como una palabra de la fuerza y de la necesidad desde la
profundidad del si-mismo y se posa inesperadamente sobre la lengua. Es una

palabra asombrosa y tal vez aparece irracionalmente, pero se la reconoce
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como el simbolo por el hecho de que es extrafia al espiritu consciente. Si se
acepta el simbolo es como si se abriera una puerta que conduce a un cuarto
nuevo, de cuya existencia nada se sabia antes. Pero si no se acepta el simbolo
es como si se pasara descuidado por delante de esta puerta; y porque ésta era
la iinica puerta que conducia a los ambientes internos, entonces hay que vol-
ver a la calle y continuar con todo lo externo. Pero el alma padece necesidad
porque la libertad externa no le sirve. La redencion es una larga via que con-
duce por muchos portales. Los portales son los simbolos. Cada nuevo portal
es primero invisible, en efecto, es como si / primero tuviese que ser creado,
pues siempre se encuentra ahi recién cuando se ha desenterrado el embrion,
el simbolo.

Para encontrar la rafz de la mandrigora se necesita al perro negro,** pues

es asi que al principio lo bueno y lo malo tienen que unificarse si el simbolo
ha de ser creado. El simbolo no puede ser pensado ni encontrado: deviene.
Su devenir es como el devenir del hombre en el cuerpo de la madre. El em-
barazo es producido ciertamente por apareamiento voluntario. Eso se hace
mediante atencion voluntaria. Pero, si la profundidad ha concebido, enton-
ces el simbolo crece por si mismo y nace de la cabeza, como conviene a un
Dios. Pero, al igual que un monstruo, la madre quiere arrojarse sobre el nifio
y devorarlo otra vez.
Por la mafiana, cuando se eleva el sol nuevo, sale la palabra de mi boca, pero
es asesinada insensiblemente, pues yo no sabia que era el redentor. El nifio
recién nacido crece rdpido, si yo lo acepto. Y pronto llegd a ser mi cochero.
La palabra es lo que guia, el camino medio, el oscilar silenciosamente como
la aguja en la balanza. La palabra es el Dios que cada mafiana se eleva de las
aguas y anuncia a los pueblos la ley que guia. La ley externa, la sabiduria
externa, son eternamente insuficientes, pues solo hay una ley, s6lo una sa-
biduria, a saber, mi ley cotidiana, mi sabidurfa cotidiana. En cada noche se
renueva el Dios.

El Dios aparece en mdltiples formas; pues, cuando emerge, tiene algo en
si de la indole de la noche y de las aguas nocturnas, en las que se sumergid
y en las que en la tltima hora de la noche luché por su renovacion. Por eso,
su aparicidn es conflictiva y ambigua, es mds, es incluso desgarradora para el

corazony el entendimiento. El Dios en su emerger me llama hacia la derecha
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y hacia la izquierda, de ambos lados me resuena su llamado. Pero el Dios no
quiere ni lo uno ni lo otro. El quiere el camino del medio. Pero el medio es el
comienzo de la larga via.

Sin embargo, el hombre no puede ver nunca este comienzo, siempre ve
sélo lo uno o lo otro, o lo uno y lo otro, pero nunca ve lo que encierra en si
tanto lo uno como lo otro. El punto del comienzo es un estado de quietud del
entendimiento y de la voluntad, un estado de suspensién que provoca mi re-
belién, mi obstinacion y finalmente mi més grande temor. Pues no veo nada
mds ni puedo querer nada mas. Asi al menos me parece a mi. El camino es un
extrafio estado de quietud de todo lo que antes era movimiento, una espera
ciega, un dudoso escuchar y andar a tientas. Uno creerfa que va a estallar.
Pero precisamente de esta tensién nace lo que soluciona y casi siempre estd
ahi donde menos se lo esperaba.

Pero ;qué es lo que soluciona? Es siempre algo antiquisimo y justamente
por eso algo nuevo, pues algo que pasé hace mucho y que vuelve hoy en un
mundo cambiado es nuevo. Parir lo antiquisimo en una época es creacion.
Eso es creacion de lo nuevo y eso me redime. Redencidn es la solucién de la
tarea. La tarea es dar a luz lo viejo en una época nueva. El alma de la huma-
nidad es como la gran rueda del zodiaco que rueda en el camino. Todo lo que
en el movimiento constante va desde abajo hacia lo alto, estaba ya previa-
mente en lo alto. No hay ninguna parte de la rueda que no vuelva. Por eso,
lo que fue vuelve a brotar y lo que fue alguna vez serd nuevamente. Pues son
todas cosas que son propiedades innatas de la esencia humana. Pertenece a la
esencia del movimiento hacia adelante que lo que ha sido retorne.>s Sélo un
ignorante puede sorprenderse de eso. Pero en el eterno retorno de lo mismo
no se encuentra el sentido,” sino en la indole de su recreacion en el tiempo.
El sentido se encuentra en la indole y la direccion de la recreacién. Pero
(cémo puedo crear el cochero para mi? ;O quiero ser mi propio cochero?
Sélo puedo guiarme a mi mismo con voluntad e intencién. Pero la voluntad
y laintencién son meramente partes de mi mismo. Por eso, son insuficientes
para expresar mi totalidad. Intencion es lo que yo puedo prever y voluntad es
querer una meta prevista. Pero ;de dénde tomo la meta? La tomo de lo que
actualmente me resulta conocido. Por lo tanto, coloco el presente en lugar

del futuro. De / esta manera no puedo alcanzar el futuro, sino que produzco
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artificialmente un presente constante. Todo lo que quiera interrumpir este
presente lo siento como estorbo y busco hacerlo a un lado para que se pueda
mantener mi intencién. Asi excluyo el progreso de la vida. Pero ;con qué
puedo ser yo el cochero si no es con voluntad e intencién? Por eso un hombre
sabio tampoco desea ser un cochero, ya que sabe que si bien la voluntad y la
intencion alcanzan la meta, sin embargo estorban el devenir del futuro.

Lo futuro deviene a partir de mi, yo no lo creo, aunque si lo creo pero
no desde la voluntad y la intencién, sino mds bien contra la intencién y la
voluntad. Si quiero crear el futuro, entonces trabajo contra mi futuro. Y si
no lo quiero crear, entonces, por el contrario, no participo suficientemente
en la creacion del futuro y todo sucede segtin leyes inevitables en las que cai-
go como la victima. Para forzar el destino los antiguos idearon la magia. La
utilizaron para determinar el destino interno y encontrar el camino que no
nos podemos imaginar. Pensé por mucho tiempo qué tipo de magia deberia
ser ésta. Y finalmente no encontré nada. Quien no puede encontrarla por si,
tiene que transformarse en adepto y asi me dirigi a una tierra lejana donde

habita un gran mago, de cuya reputacién yo habia escuchado.

EL MAGO»

CApP. XX1

[IH 139] {1} [1]** Tras una larga bisqueda encontré la pequefa casa en el
campo, ante la que se extiende un cantero de tulipanes florecientes y don-
de habitan el mago ®IAHMQN (Filemodn) y su mujer BAYKIZ (Baucis).?®
®IAHMON es un mago que todavia no fue capaz de desterrar la ancianidad,
sin embargo, él la vive dignamente y a su mujer no le queda otra opcién que
hacer lo mismo.?* Sus intereses de vida parecen haberse vuelto estrechos,
incluso pueriles. Riegan su cantero de tulipanes y conversan acerca de las
flores que se han abierto recientemente. Y sus dias declinan alli en una palida
penumbra vacilante, alumbrados por las luces del pasado, apenas asustados
por la oscuridad de lo venidero.

(Por qué ®IAHMON es un mago?® ;Conjurd para si la inmortalidad, una

vida en el mds alla? Era mago solo en virtud de su profesién, ahora parece
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ser un mago jubilado que se ha retirado del negocio. Su avidez e impulso
creativo se le han extinguido y él disfruta a causa de su pura incapacidad la
bien merecida tranquilidad, como todo anciano que no puede sino plantar
tulipanes y regar su jardincito. La vara magica estd en un armario junto al
sexto y séptimo libro de Moisés*** y la sabiduria de EPMHX TPIEMEI'IETOX
[HERMES TRISMEGISTOS].* ®IAHMQON es anciano y se volvié algo imbécil,
todavia murmura un par de dichos magicos para la mejoria del animal em-
brujado a cambio de un poco de dinero o de un regalo para la cocina. Pero es
inseguro si se trata todavia de los dichos correctos y si él entiende su sentido.
Esta claro también que lo que / murmura no importa en absoluto, tal vez el
animal sane por si mismo. Ahi anda el viejo ®IAHMQN en el jardin, encor-
vado, llevando la regadera con manos temblorosas. Baucis esta en la ventana
de la cocina y lo mira impasible e inexpresiva. Ya ha visto esta imagen miles
de veces, cada vez algo mds fragil, mas débil, ademas cada vez la ha visto peor,
ya que la fuerza de sus ojos disminuye paulatinamente.*

Yo estoy en la puerta del jardin. No se han dado cuenta del extrafio. “File-
mon, viejo maestro brujo, ;cémo estas?”, le exclamo. No me escucha, parece
estar sordo como una tapia, lo sigo y lo tomo de la manga. Se da vuelta y me
saluda torpe y temblorosamente. Tiene una barba blanca, pelo blanco fino
y un rostro arrugado, y en este rostro parece haber algo. Sus ojos son grises
y viejos, y hay algo raro en ellos, se podria decir vivo. “Me va bien, extrafio”,
dice, “pero, ;qué quieres por aqui?”.

Yo: “Me han dicho que tt entiendes de el arte negro. Estoy interesado en
ello. ;Quieres contarme?”

®: “;Qué he de contarte? No hay nada que contar”.

Yo: “No sea malhumorado, anciano, quisiera aprender algo”.

®: “Seguramente td eres mas erudito que yo. ;Qué podria ensefiarte?”.

Yo: “No seas avaro. No te haré la competencia, seguro. S6lo me intriga lo
que practicas y lo que hechizas”.

@: “;Qué quieres? Antiguamente he ayudado aqui y alld a la gente contra
enfermedades y dafios de diferentes tipos”.

Yo: “;Cémo hacias eso?”.

®: “Pues sencillamente, con simpatia”.

Yo: “Esta palabra, mi viejo, suena rara y ambigua”.
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®: “;,Como?”.

Yo: “Podria querer decir que has ayudado a la gente por interés personal
o con medios supersticiosos, simpatéticos”.

®: “Bueno, seguramente han sido ambos”.

Yo: “;Esa era toda tu magia?”.

®: “Sé aun mas”.

Yo: “Qué es, habla”.

®: “Eso no te incumbe. Eres insolente e indiscreto”.

Yo: “Por favor, no tomes a mal mi curiosidad. Recientemente he escucha-
do algo sobre la magia que ha despertado mi interés por este arte pasado. En-
tonces enseguida he venido a ti porque escuché que entiendes el arte negro.
Si hoy en difa atin se enseflara magia en las universidades, entonces la habria
estudiado ahi. Pero ya ha transcurrido mucho desde que ha sido cerrado el
ultimo colegio de magia. Hoy en dia ya ningin profesor sabe algo de magia.
Asi que no seas quisquilloso ni avaro y déjame oir algo de tu arte. Pues, ;no
querrds llevarte tus secretos a la tumba?”.

®: “Sélo te ries de todo esto. Entonces, ;por qué he de decirte algo? Es
mejor que todo sea enterrado conmigo. Alguien que venga después puede
volver a descubrirlo. No quedard perdida para la humanidad ya que la magia
renace con cada hombre”.

Yo: “;Qué quieres decir con eso? ;Crees que la magia sea realmente inna-
ta al hombre?”.

®: “Quiero decir: si, por supuesto. Pero tu lo encuentras irrisorio”.

Yo: “No, esta vez no me rio, pues ya me he sorprendido con suficiente
frecuencia de que todos los pueblos de todos los tiempos y de todos los lu-
gares tengan estos mismos usos de la magia. Yo mismo ya he pensado algo
parecido a lo que has pensado td”.

@: “;Qué entiendes por magia?”.

Yo: “Dicho sinceramente: nada o muy poco. Me parece que la magia es
uno de los recursos imaginarios del hombre inferior frente a la naturaleza.
Por lo demds, no puedo descubrir ningtin significado tangible en la magia”.

®: “Probablemente tus profesores también sepan de esto”.

Yo: “Si, pero ;qué sabes tti de esto?”.

®: “No me place decirlo”.
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Yo: “No seas tan misterioso, anciano, sino tengo que suponer que ti no
sabes mas de esto que yo”.

®: “Suponlo si te gusta’.

Yo: “Concluyendo de esta respuesta tengo que suponer, de todos modos
que entiendes algo mds de esto que los otros”.

®: “Hombre raro, jqué terco eres! Pero me agrada de ti que de ninguna
manera te dejas intimidar por tu razén”.

Yo: “Ese es, en efecto, el caso. Siempre que quiero aprender o entender algo,
dejo mi asi llamada razén en casa y le doy a la cosa que trato de entender la credi-
bilidad que ella necesita. Lo he aprendido paulatinamente, pues observé en el en-
granaje actual de la ciencia demasiados ejemplos intimidatorios de lo contrario”.

®@: “Entonces, puedes todavia / llevarlo mas lejos”.

Yo: “Asi lo espero. Mas no dejes que nos desviemos de la magia”.

®: “;Por qué insistes tan tercamente en tu propésito de enterarte de la
magia, si afirmas haber dejado la razén en casa? ;O en ti la consistencia no
pertenece a la razon?”.

Yo: “Ah, ya lo veo, o mas bien, me parece que eres un sofista completa-
mente astuto que me conduce habilmente alrededor de la casa para llegar de
nuevo a la puerta’.

®: “Asi te parece porque juzgas todo desde el punto de vista de tu intelec-
to. Si quieres abandonar por un rato tu razén, entonces abandona también tu
consistencia”.

Yo: “Esa es una prueba dificil. Pero si alguna vez quiero ser adepto, en-
tonces supongo que debo someterme a tu pedido. Te escucho”.

®: “;Qué quieres oir?”.

Yo: “No me engafas. Simplemente aguardo por lo que diras”.

®: “Y si no digo nada?”.

Yo: “Pues entonces..., entonces me retiro algo confuso, pensando que Fi-
lemén es al menos un zorro viejo, de quien tendria algo que aprender”.

®: “Asi, muchacho, has aprendido algo de magia”.

Yo: “Primero tengo que digerirlo. Francamente es un poco sorprendente.
Me imaginé la magia un poco distinta”.

®@: “De lo que puedes ver cuan poco sabes de magia y cudn incorrecto es

lo que te representas de ella”.
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Yo: “Si hubiera de ser asi, o si es asi, entonces, ciertamente, debo admitir
que he encarado el problema de forma totalmente incorrecta. Parece, por
consiguiente, que no va por el camino del entendimiento habitual”.

®: “Tampoco es ése, de hecho, el camino de la magia”.

Yo: “Pero de ninguna manera me has intimidado, al contrario, me muero de
ansia de enterarme de mds. Lo que sé hasta ahora es esencialmente negativo’.

®: “Con eso has reconocido un segundo punto principal. Sobre todo de-
bes saber que la magia es lo negativo de lo que se puede conocer”.

Yo: “También eso, mi querido Filemon, es una parte dificil de digerir que
me causa molestias no poco insignificantes. ;Lo negativo de lo que se puede
conocer? Con eso te refieres a lo que no se podria conocer, ;no? Hasta ah{
llega mi comprensién”.

®: “Ese es el tercer punto que debes apuntarte como esencial: a saber,
que no tienes tampoco nada que entender”.

Yo: “Bueno, admito que eso es nuevo y singular. Entonces ;no hay abso-
lutamente nada que entender en la magia?”.

®: “Completamente correcto. Magia es precisamente todo lo que no se
entiende”.

Yo: “Pero, diablo, ;cémo pues se ha de ensefiar y aprender la magia?”.

®: “La magia no se ensefia ni se aprende. Es necio que quieras aprender
magia”.

Yo: “Entonces la magia es, en suma, un engafio”.

@: “No te olvides, has vuelto a traer tu razon”.

Yo: “Es dificil estar sin razén.”.

@: “Igualmente dificil es la magia”.

Yo: “Bueno, entonces es una cuestion dificil. Me parece que es una con-
dicién indispensable para el adepto olvidar por completo su razén”.

®: “Lo lamento, pero es asi’.

Yo: “Ay, dioses, esto es grave”.

®: “No es tan grave como piensas. Con la edad la razén disminuye de por
si, pues es una contrapartida ttil de los impulsos que en la juventud son mas
intensos que en la vejez. ;Acaso ya has visto magos jovenes?”.

Yo: “No, incluso el mago es proverbialmente viejo”.

®: “Ves, tengo razon”.
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Yo: “Pero entonces, las perspectivas del adepto son malas. Debe esperar
hasta la vejez para poder experimentar los secretos de la magia”.

@: “Si renuncia antes a su razon, entonces ya puede también experimen-

y

tar algo util mds temprano”.

Yo: “Eso me parece ser un experimento peligroso. No se puede renunciar
alarazén asi nomas”.

[ . s 7N

®: “Tampoco uno puede convertirse en un mago / asi nomas’.

Yo: “Tiendes malditas trampas”.

@: “;Qué quieres? Esto es magia”.

{ q

Yo: “Viejo diablo, me haces sentir envidia de la vejez carente de razén”.

®: “;Vaya, un joven que quisiera ser un anciano! Y ;por qué? Quiere
aprender la magia y no se atreve en virtud de su juventud”.

Yo: “Extiendes una red infernal, anciano tramposo”.

®: “Tal vez sea mejor que todavia esperes algunos afiitos para la magia,
hasta que tus cabellos se hayan vuelto grises y tu razén haya decaido por si

q y y

misma’.

Yo: “No quiero escuchar tu burla. Tontamente he caido en tu red. No
puedo discernir nada de ti”.

®: “Pero tal vez, tonto, sea ya un avance en el camino de la magia”.

Yo: “A propdsito, ;qué haces en todo el mundo con tu magia?”.

y & g
®: “Vivo, como ves”.
)

Yo: “Otros ancianos también lo hacen”.

®: “;Has visto como?”.

Yo: “Bueno, si, no era un espectdculo gratificante. A propdsito, en ti el

) b p

tiempo tampoco ha pasado sin dejar huella”.

®: “Lo sé”.

Yo: “Entonces, ;ddnde estan tus ventajas?”.

{

®: “Son las que no ves”.

Yo: “;Cudles son las ventajas que no se ven?”.

®: “Son las que uno tiene”.

Yo: “;Cémo llamas a esas ventajas?”.

O: “Las llamo magia”.

Yo: “Te mueves en un circulo vicioso. Que el diablo se lleve lo mejor
de ti”.
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®: “Ves, eso es también una ventaja de la magia: ni siquiera el diablo
quiere vérselas conmigo. Haces avances en el conocimiento de la magia, de
modo que debo creer que tienes buena disposicion para ella”.

Yo: “Te agradezco, DIAHMQN, es suficiente, estoy mareado. Adios”.

Abandono el pequefio jardin y desciendo la calle. Hay gente parada en grupos
y me mira furtivamente. Los escucho susurrar a mis espaldas: “Mirad, ahi va
él, el discipulo del anciano ®IAHMQN. Ha conversado mucho con el ancia-
no. Ha aprendido algo. Conoce los secretos. Si yo soélo supiera lo que él sabe
ahora”. “Callad, malditos locos”, quisiera gritarles, pero no puedo, pues no sé
si por cierto he aprendido algo. Y porque callo creen aun mas que he recibido

de ®IAHMON el arte negro.>®

[2] [IH 142] Es un error creer que haya practicas magicas que se puedan apren-
der. La magia no se puede comprender. S6lo se puede comprender lo que es
conforme a la razén. Mas la magia es lo conforme a lo irracional que no se
puede comprender. El mundo no es sélo conforme a la razén, sino también
conforme a lo irracional. Pero asi como se puede abrir el mundo conforme a
la razén con el entendimiento, en tanto el mundo conforme a la razén com-
place el entender, asi coincide también la incomprensién con lo conforme a
lo irracional. /

Esta coincidencia es magica y de ningin modo se puede comprender. El
comprender mégico es lo que se denomina el no-comprender. Todo lo que
actila magicamente es incomprensible y lo incomprensible actiia a menudo
madgicamente. La actuacion incomprensible se denomina magica. Lo magico
siempre me encierra, siempre me envuelve, abre habitaciones que no tienen
puertas y conduce hacia afuera donde no hay salida. Lo magico es bueno y
malo y ni malo ni bueno. La magia es peligrosa, pues lo conforme a lo irracio-
nal confunde, atrae y produce efectos, y yo soy siempre su primera victima.

En lo conforme a la razén no se necesita la magia, por eso nuestro tiem-
po no necesité mas la magia. Sélo los carentes de razén la necesitaron para
reemplazar su falta de razén. Pero es muy irracional unir lo conforme a lo
racional con la magia, pues ambos no tienen nada que ver uno con otro. Por

esta unidén ambos se echan a perder. De ahi que aquellos carentes de razén
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caigan justificadamente en la superficialidad y el menosprecio. Por eso un
hombre racional de esta época nunca se servira de la magia.**®

Pero es otra cosa para el que ha abierto el caos en si. Nosotros necesi-
tamos la magia para poder recibir o invocar al mensajero y la noticia de lo
incomprensible. Reconocimos que el mundo estd compuesto de la razén y lo
irracional, y entendimos que nuestro camino necesita no meramente la razon
sino también lo irracional. Esta distincion es arbitraria y depende del estado
del comprender. Mas uno puede estar seguro de que aun asi la mayor parte
del mundo nos resulta comprensible. Lo incomprensible y lo irracional tienen
que regir como iguales para nosotros, aunque no son necesariamente iguales
en si, pues una parte de lo incomprensible es sélo actualmente incomprensi-
ble, mafiana tal vez serd conforme a la razon. Pero mientras no se entienda,
es todavia conforme a lo irracional. En cuanto lo incomprensible es en si con-
forme a la razon, se puede intentar pensarlo con éxito, pero en cuanto es en si
conforme a lo irracional, / se necesita la practica magica para abrirlo.

La préctica de la magia consiste en que lo incomprendido se haga com-
prensible de una manera y un modo no comprensibles. La manera y el modo
magicos no son arbitrarios, ya que eso serfa comprensible, sino que surgen
de fundamentos incomprensibles. También hablar de fundamentos es inco-
rrecto, pues los fundamentos son conforme a lo racional. Tampoco se puede
hablar de carente de fundamento, pues no se puede decir mds nada de eso.
La manera y el modo magico surgen. Cuando se abre el caos, también surge
la magia.

Se puede ensefiar el camino que conduce al caos, pero la magia no puede
ensefiarse. Sobre ello solo se puede callar, lo cual justamente parece ser la
mejor enseflanza. Este parecer es confuso, pero asi es la magia. La razén crea
orden y claridad, la magia aporta confusion y falta de claridad.”” En la tra-
duccion mégica de lo incomprendido a lo comprensible se necesita incluso
la razon, pues sélo mediante la razén puede ser creado lo comprensible. Pero
c6mo se ha de emplear la razén para eso, nadie puede decirlo, sin embargo,
surge cuando se intenta expresar lo que significa la apertura del caos.>®

La magia es un modo de vida. Si se ha hecho lo mejor para conducir el
carro y uno se da cuenta de que otro mds grande lo guia, entonces tiene lugar

el efecto magico. No se puede decir como serd el efecto mégico, pues nadie
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puede anticiparlo, ya que Jo magico es justamente lo carente de leyes, lo que
ocurre sin regla, por asi decir, casualmente. Pero la condicién es que uno se
acepte completamente y no repudie nada para trasladar todo al crecimiento
del drbol. A eso pertenece también la estupidez, de la que cada uno tiene una
gran proporcion, y del mismo modo el mal gusto, que para muchos es el ma-
yor disgusto.

Por eso, una cierta soledad y aislamiento son condiciones de vida indis-
pensables para el propio bienestar y el de los otros, de lo contrario no se
puede / ser suficientemente uno mismo. Una cierta lentitud de la vida, que
es como quietud, serd inevitable. Una incertidumbre de la vida asi sera quiza
lo que mds oprima, pero aun asi tengo que unir los dos poderes contrapues-
tos de mi alma y mantenerlos unidos en fiel matrimonio hasta el final de mi
vida, pues el mago se llama ®IAHMON y sumujer BAYKIZ. Lo que Cristo ha
mantenido separado en si mismo y a través de su ejemplo en los otros, yo lo
mantengo unido, pues cuanto mas una mitad de mi ser tiende hacia el bien,
tanto mas la otra mitad conduce al infierno.

Cuando el mes de Géminis llegd a su fin, los hombres dijeron a sus som-
bras: “Tt eres yo”, pues anteriormente habian tenido a su espiritu como una
segunda persona a su alrededor. Asi los dos devinieron uno y, por esta coli-
sion, lo poderoso irrumpid, justamente la primavera de la consciencia que se
llama cultura y que perduré hasta la época de Cristo.** Pero el pez marco el
instante en que lo unido se separd, segtin la eterna ley de lo enantiodrémico,
en un submundo y un supramundo. Si la fuerza del crecimiento comienza a
extinguirse, entonces lo unido se desintegra en su opuesto. Cristo arrojo lo
inferior al infierno, pues tiende de modo opuesto a lo bueno. Eso tuvo que
ser asi. Pero lo separado no puede permanecer separado para siempre. Se vol-
vera a unir y el mes del pez se agotara pronto.””° Presentimos y entendemos
que el crecimiento necesita de ambos, de ahi que mantengamos unidos lo
bueno y lo malo. Pues sabemos que ir demasiado lejos en lo bueno significa
al mismo tiempo ir demasiado lejos en lo malo, asi que mantenemos unidos
a ambos.*”

Pero asi perdemos la direccién y no corre mas de la montafia al valle, sin
embargo, crece silenciosamente del valle a la montafia. Lo que ya no pode-

mos impedir u ocultar mas es nuestro fruto. Esta corriente que fluye deviene
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lago y mar, /los cuales no tienen desembocadura, a menos que sus aguas se
eleven hacia el cielo como vapor y caigan como lluvia desde las nubes. Es
cierto que el mar es una muerte, pero también el fugar del ascenso. Eso es
GIAHMON, que riega su jardin. Nuestras manos han sido atadas y cada uno
debe permanecer sentado en su lugar silenciosamente. El se eleva invisible y
cae como Iluvia en tierras lejanas.*”? El agua en la tierra no es una nube que
tenia que precipitar. Sélo las embarazadas pueden parir, no aquellas que atin

tienen que concebir.*”

[1H 140] Pero ;qué secreto me estds anunciando, oh ®IAHMON, con tu nom-
bre? En verdad, eres el amante que una vez acogio a los dioses que deambu-
laban en la Tierra cuando todo el pueblo les negd albergue. Tu eres el que sin
saber ofrecié acogida a los dioses y en agradecimiento ellos transformaron
tu choza en un templo de oro, mientras el diluvio se tragd por doquier a
todo el pueblo. Tt vivias mas alld cuando el caos irrumpié. Te convertiste
en el sirviente del santuario cuando los dioses fueron invocados en vano por
sus pueblos. En verdad, el amante vive mas alld. ;Por qué no vimos eso? ;Y
en qué instante se manifestaron los dioses? Cuando precisamente BAYKIZ
quiso ofrecer su tinico ganso, la bendita estupidez, a los preciados invitados,
el animal huyd hacia los dioses y éstos se dieron a conocer justamente en ese
instante a los pobres anfitriones, quienes entregaron lo tltimo que tenian.
Entonces vi que el amante vive mds alld y que €l es el que sin saber da alber-
gue a los dioses.*™

En verdad, oh ®IAHMQN, no vi que tu choza fuera un templo y que tu
mismo, ®IAHMQON, td y BAYKIZE, fueran los sirvientes / del santuario. Esta
fuerza magica no se deja verdaderamente ensefiar ni aprender. Esto es lo que
se tiene o no se tiene. Yo conozco tu ultimo secreto: tu eres un amante. Has
logrado unir lo separado, atar lo superior con lo inferior. ;No lo sabfamos ya
hace mucho? Si, lo sabiamos; no, no lo sabiamos. Todo fue siempre asf y, sin
embargo, aun nunca fue justamente asf. ;Por qué tuve que caminar tan largas
calles hasta llegar a ®IAHMQN,; si él tenia que ensefiarme lo que todo el mun-
do ya sabe hace muchisimo? Ay, nosotros sabemos ya desde antafio todo y no
lo sabremos nunca hasta que no sea logrado. ;Quién agota el secreto del amor?

[IH 147] ;Bajo qué mascara, oh ®IAHMQN, te ocultas? No me pareciste
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ser un amante. Pero mis ojos fueron abiertos y vi que eres un amante de tu
alma, que guarda medrosa y celosamente su tesoro. Hay quienes aman a los
hombres, quienes aman el alma de los hombres y quienes aman su propia
alma. Alguien asi es DIAHMQN, el anfitrién de los dioses.

Tu yaces al sol, oh ®IAHMQN, como una serpiente que se enrosca a si
misma. Tu sabiduria es sabiduria de serpientes, fria, con un grano de veneno,
sanadora en pequeria dosis. Tu magia paraliza y por eso hace fuerte a la gente
que se arrebata a sf misma. Pero ;te aman, son agradecidos contigo, amantes
dela propia alma? ;O te maldicen en virtud de tu magico veneno de serpiente?
Estan, por cierto, parados a lo lejos, sacuden las cabezas y murmuran juntos.

(Eres todavia un hombre, DIAHMQN, o / recién es un hombre el que es
un amante de su propia alma? Eres hospitalario, ®IAHMQN, tu acogiste sin
saber en tu choza a los sucios peregrinos. Tu casa devino un templo de oroy
[realmente me levanté de tu mesa insatisfecho? ;Qué me diste? ;Me invitas-
te a comer? Brillaste de modo multicolor e inextricablemente y en ninguna
parte te me entregaste como presa; escapaste de mis garras. No te encontré
en ninguna parte. ;/Todavia eres un hombre? Mds bien eres de la especie de las
serpientes.

Quise, por cierto, tocarte y arrancarlo de ti, pues los cristianos han apren-
dido también a devorar a su Dios. Y lo que le sucede a Dios, ;cudnto mds no
le sucederd también al hombre? Miro la vasta tierra y no escucho mis que
gritos de lamento y no veo mas que hombres devordndose mutuamente.

Oh ®IAHMQN, no, tt no eres un cristiano. No te dejaste devorar y no
me devoraste. Por eso, no tienes aulas, ni salones con columnas, ni discipulos
que anden por ahi hablando del maestro y absorbiendo sus palabras como el
elixir de la vida. No eres ni cristiano ni pagano, sino un inhospitalario hospi-
talario, un anfitrién de los dioses, un viviente més all4, un eterno, el padre de
todas las verdades eternas.

Pero ;me fui realmente insatisfecho de ti? No, me fui de ti porque estaba
realmente satisfecho. Pero, ;qué comi? Tus palabras no me dieron nada. Tus
palabras me dejaron librado a mi mismo y a mis dudas. Y, asi, me comi. Y por
eso, oh ®IAHMQN, no eres un cristiano, pues te alimentas de ti mismo y
obligas a los hombres a hacer lo mismo. Eso es para ellos lo mas desagrada-

ble, pues de nada tiene mds asco el animal humano que de si mismo. Por eso
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prefieren devorar todas las criaturas que reptan, que saltan, que nadan y que
vuelan, si, incluso, su propia especie, antes que carcomerse a si mismos. Pero
este alimento es efectivo y pronto uno queda satisfecho de él. Por eso nos
levantamos, ch ®IAHMQN, satisfechos de tu mesa.

Tu manera, oh ®IAHMQN, es instructiva. Me dejas en saludable oscuri-
dad, donde no tengo nada que ver, ni que buscar. Tt no eres una luz que bri-
lla en la oscuridad,*” tampoco un Salvador que establece una verdad eterna y
con eso extingue /la luz nocturna del entendimiento humano. Dejas espacio
ala estupidez y a la gracia de lo otro. Tt no quieres en absoluto, oh bendito,
inmiscuirte en lo otro, sino que riegas las flores de tu propio jardin. Quien
te necesita, te pregunta y, oh inteligente Filemoén, yo adivino que tu también
preguntas por lo que necesitas y pagas por lo que recibes. Cristo hizo que los
hombres se volvieran avidos, pues desde entonces esperan regalos de sus sal-
vadores sin dar nada a cambio. El regalar es tan infantil como el poder. Quien
regala, se arroga poder. La virtud que regala es la capa celeste del tirano. Tu
eres sabio, oh ®IAHMQN; no regalas. Quieres la flor de tu jardin y que todas
las cosas crezcan por si mismas.

Alabo, oh ®IAHMQN, tu falta de sobriedad de salvador, no eres un pas-
tor que corre tras ovejas extraviadas, pues tu crees en la dignidad del hom-
bre que no necesariamente es una oveja. Pero si, no obstante, es una oveja,
entonces le concedes el derecho y la dignidad de la oveja, pues ;por qué las
ovejas habrian de llegar a ser hombres? Pues hay verdaderamente suficientes
hombres.

T conoces, oh ®IAHMON, la sabiduria de las cosas venideras, por eso
eres viejo, oh tan antiguo, y asi como me aventajas en afos, asi aventajas en
futuro al presente, y la longitud de tu pasado es inmedible. Eres legendario
e inalcanzable. Eras y serds periodicamente recurrente. Tu sabiduria es in-
visible, tu verdad incognoscible, no verdadera en cada época y sin embargo
verdadera en toda la eternidad, pero tii derramas agua viviente, de la que las
flores de tu jardin florecen, un agua de estrella, un rocio de la noche.

(A quién necesitas, oh DIAHMOQN? Necesitas a los hombres en virtud de
las cosas pequenas, pues todo lo mds grande y lo grandisimo esta en ti. Cristo
ha malcriado a los hombres, pues les ensené que serian redimidos sélo en

uno, pues justamente en El, el Hijo de Dios, y desde entonces los hombres
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siguen exigiendo siempre del otro las cosas mas grandes, en especial su re-
dencidn, y si en alguna parte se ha / perdido una oveja, entonces le reclaman
al pastor. Oh ®IAHMQN, eres un hombre y demostraste que los hombres no
son ovejas, pues conservas lo grandisimo en ti, por eso fluye en tu jardin agua

fructifera de un inagotable cantaro.

[1H 150] Estas solo, oh ®IAHMQN, no veo ningun séquito ni compaiiia a tu
alrededor, BAYKIX misma es sélo tu otra mitad. Vives con flores, arboles y
pajaros, pero no con hombres. ;No deberias vivir con hombres? ;Eres todavia
un hombre? ;No quieres nada del hombre? ;No ves cdmo estan agrupados,
inventan rumores sobre ti y arman cuentos infantiles sobre ti? ;No quieres
acercarte a ellos y decirles que eres un hombre y un mortal como ellos y que
quieres amarlos?

Oh ®IAHMON, ;te ries? Te entiendo. Recién fui tras de ti a tu jardiny qui-
se arrancar de ti lo que de mi mismo tengo que comprender. Oh ®IAHMQN,
entiendo: te converti inmediatamente en un salvador que se deja consumir
y atar a través de regalos. Asi son los hombres, piensas td; todos son aun
cristianos. Pero quieren todavia mds: te quieren tal cual eres, de lo contrario,
no serfas para ellos ®IAHMQON vy estarian desconsolados si no encontrasen
alguien que represente sus leyendas. Por eso se reirian si te les acercaras y les
dijeras que eres un mortal como ellos y que querrias amarlos. Si hicieres eso,
no serias Filemon. Te quieren, ®IAHMQN, pero no quieren un mortal mas
que enferma de los mismos males que ellos.

Te entiendo, oh ®IAHMQN, eres un verdadero / amante, pues amas tu
alma por amor a los hombres, pues ellos necesitan un rey que viva desde si
y que no le agradezca a nadie. Asi te quieren tener. Tu satisfaces el deseo del
pueblo y desapareces. Eres un recipiente de las fibulas. Te mancillarias si te di-
rigieras a los hombres como un hombre, pues todos se reirian y te injuriarian
por mentiroso y estafador, pues ®IAHMQON no es, por cierto, un hombre.

Vi, oh ®IAHMQN, cada arruga en tu cara: tuviste tu época, cuando eras
joven y querias ser un hombre entre los hombres. Pero los animales cristia-
nos no amaban tu humanidad pagana, pues sentian en ti al que necesitaban.
Siempre buscan al marcado y si lo atrapan en alguna parte en libertad lo me-

ten en una jaula dorada y le quitan la fuerza de su virilidad, de modo que
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queda sentado, tullido y en silencio. Entonces lo valoran e inventan fabulas
sobre €l. Ya sé, a esto llaman veneracion. Y cuando no encuentran al verdade-
ro, entonces tienen al menos un Papa, cuya ocupacidn es representar la santa
comedia. Mas el verdadero siempre se niega a si mismo, pues no conoce nada
mas alto que ser un hombre.

{Te ries, oh PIAHMON? Te entiendo: te pasd tener que ser un hombre
como los otros. Y porque amaste en verdad el ser hombre, lo encerraste vo-
luntariamente con el fin, al menos, de ser para los hombres eso que ellos
querian tener de ti. Por eso, oh ®IAHMQN, no te veo con ninguin hombre,
pero si con las flores, los rboles y los pajaros, y todas las aguas quietas y las
fluyentes, que no mancillan tu ser hombre. Pues tii no eres de las flores, los
arboles, los pdjaros ni las aguas, sino que eres un hombre. Pero jqué soledad,

qué inhumanidad!

/ [IH 152] Por qué ries, oh DIAHMQN, no lo adivino. Pero, acaso, ino veo el aire
azul de tu jardin? ;Qué agradables sombras te rodean? ;Incuba el sol espectros
azules meridionales a tu alrededor?

{Te ries, oh ®IAHMQN? Ah, te entiendo: te desaparecié la humanidad,
pero te aparecid su sombra. jCudnto mds grande y magnifica es la sombra de
la humanidad que ella misma! jLas sombras azules meridionales de los muer-
tos! Ay, ahi esta tu humanidad, oh ®IAHMQN, eres un maestro y amigo de
los muertos. Ellos estan suspirando en la sombra de tu casa, habitan bajo las
ramas de tus arboles. Beben el rocio de tus ldgrimas, se calientan con la bon-
dad de tu corazon, tienen hambre de las palabras de tu sabiduria que les suena
plena, plena de sonido viviente. Te vi, oh ®IAHMQON, a la hora del mediodia
con el sol en lo alto, estabas parado ahi y hablabas con una sombra azul, en
su frente habia sangre pegada y la oscurecia un sublime martirio. Adivino, oh
DGIAHMON, quién era tu invitado del mediodia.””® jCuén ciego fui, loco de mf!

iEse eres tu, oh ®IAHMON! Mas, ;dénde estoy yo? Voy por mi camino,

sacudiendo la cabeza y la gente me mira y yo callo. jOh, desesperado callar!
/ [1H 153] jOh, Sefior del jardin! Veo desde lejos tus oscuros drboles en el cente-

lleante sol. Mi calle conduce a los valles donde habitan los hombres. Soy un men-

digo que deambula. Y callo.
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Matar a supuestos profetas trae ganancias para el pueblo. Si éste quiere asesi-
nar, entonces que mate a sus supuestos profetas. Si la boca de los dioses calla,
entonces cada uno puede escuchar su propia voz. Quien ama al pueblo, calla.
Si solamente ensefian los falsos maestros, entonces el pueblo matard a los
falsos maestros y asi en el camino de sus pecados caeran incluso en la sabidu-
rfa. S6lo después de la més oscura noche deviene el dia. Por lo tanto, cubrid
las luces y callad, para que la noche se vuelva oscura y silenciosa. El sol se ele-

va sin nuestra ayuda. S6lo quien conoce el error mas negro sabe qué es la luz.

jOh, Serior del jardin! Desde lejos me alumbran tus mdgicos bosques. Venero tu

engafiosa envoltura, tu, padre de todas las luces y todas las luces malas.

/77 [Imagen 154]*"* Sigo por mi camino. Mi compafiero es un trozo de acero
finamente pulido y endurecido en diez fuegos, oculto en la ropa. Llevo pues-
ta una cota de malla alrededor del pecho, oculta debajo del abrigo. Durante
la noche he ganado el aprecio de las serpientes, develé su enigma. Me siento
junto a ellas sobre las piedras calientes del camino. Sé cogerlas astutay cruel-
mente, a esos diablos frios que pican a los desprevenidos en el talén. Me he
convertido en su amigo y les toco con la flauta una cancién de suaves tonos,
aunque decoro mi caverna con sus pieles iridiscentes. Yendo asi por mi cami-
no, llegué a una roca rojiza sobre la que yacia una gran serpiente iridiscente.
Ya que ahora habia aprendido la magia con el gran Filemdn, saqué la flauta
y le toqué una dulce cancién maégica que le hizo creer que ella era mi alma.
Cuando estuvo suficientemente encantada, / [Imagen 155]°7 {2} [1]** le dije:
“Mi hermana, mi alma, ;qué dices?”. Pero ella hablé lisonjera y por eso tole-
rante: “Barro bajo la alfombra todo lo que tu haces”.

Yo: “Eso stiena consolador y parece no decir mucho”.

Alma.: “;Quieres que diga mucho? También puedo ser banal, como sabes
y darme por satisfecha con eso”.

Yo: “Eso me resulta dificil de entender. Yo creia que estarias en estrecha
relacién con todo lo mas alla,* /lo mds grande y lo menos comun. Por eso
pensé que la banalidad te era ajena”.

Alma: “La banalidad es mi elemento vital.”

Yo: “Si yo dijera eso de mi, serfa menos sorprendente”.
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Alma: “Cuanto menos comun seas ti, tanto mas comtn puedo ser yo.
Un verdadero descanso para mi. Pienso que tt sientes que hoy no tengo que
atormentarme”.

Yo: “Lo siento y estoy preocupado de que tu arbol al final no me dé mds
frutos”.

Alma: “;Ya preocupado? No seas tonto y concédeme la calma”.

Yo: “Me doy cuenta de que te gusta ser banal. Pero no te tomo tragica-
mente, mi querida amiga, pues ahora ya te conozco mucho mejor que antes”.

Alma: “Te vuelves familiar. Temo que tu respeto esté desapareciendo”.

Yo: “;Tienes miedo? Creo que seria superficial. Estoy suficientemente en-
terado de la vecindad del pathos y la banalidad”.

Alma: “Entonces, ;te has dado cuenta del curso serpentino del devenir
anfmico? ;Has visto qué rapido se hace de dia y de noche? ;Cémo alternan
agua y tierra seca? ;Y que toda la convulsividad es unicamente dafina?”.

Yo: “Creo que vi esto. Quiero quedarme al sol sobre esta piedra calida por

un tiempo. Quizd el sol me incube”.

Mas la serpiente se arrastra silenciosamente y se enrosca, untuosa y sinies-
tramente, en mis pies.® Y atardecid y lleg6 la noche. Le hablé a la serpiente y
dije: “No sé qué hay que decir. Se cocina en todas las ollas”.

*Alma: “Se estd preparando una comida”.

Yo: “Quiza (la Santa Cena?”.

Alma: “Una union con toda la humanidad™.

Yo: “Un pensamiento horripilante-dulce: en esa cena ser el invitado y la
comida a la vez”.##

Alma: “Ese fue justamente el supremo placer de Cristo”.

Yo: “;De qué modo sagrado, pecaminoso, caliente y frio fluyen todas las
cosas unas en otras! Locura y razon quieren casarse, el cordero y el lobo se
pastorean en paz uno junto al otro.® Todo es si y no. Los opuestos se abra-
zan, se miran a los ojos y se alternan unos con otros. Reconocen en el tortuo-
so placer su ser uno. Mi corazon esta lleno de alborotada lucha. Las olas de
una corriente oscura y una clara corren precipitdndose unas en otras. Nunca
antes senti algo asi”.

Alma: “Esto es nuevo, querido mio, al menos para ti”.
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Yo: “Tt te burlas. Pero ldgrimas y risas son**¢ / una cosa. Ambas ya me
han pasado y estoy en una rigida tensién. Hasta el cielo llega lo que ama e
igualmente alto llega lo que se opone. Ambos se mantienen entrelazados y
no quieren abandonarse el uno al otro, pues el exceso de su tensién parece
significar lo tiltimo y supremo en posibilidad de sentimiento”.

Alma: “Te expresas patética y filoséficamente. Tt sabes que todo esto
también puede decirse mucho mas sencillamente. Por ejemplo, podria de-
cirse que estds enamorado, empezando desde los caracoles y subiendo hasta
Tristdn e Isolda”.**7

Yo: “Si, lo sé, pero aun asi...”.

Alma: “;La religién ain parece atormentarte? ;Cudntos escudos mas ne-
cesitas todavia? Dilo preferiblemente sin vueltas”.

Yo: “No me estds entendiendo”.

Alma: “Bueno, ;qué hay con la moral? ;También la moral y la inmoralidad
se han vuelto hoy una sola cosa?”.

Yo: “Te burlas, hermana mia y diablo cténico. Pero debo decirte que
aquellos dos que llegan hasta el cielo manteniéndose entrelazados también
son lo bueno y lo malo. No bromeo, sino que gimo porque la alegriay el dolor
suenan juntos estridentemente”.

Alma: “;Dénde estd pues tu entendimiento? Te has vuelto completamen-
te tonto. Sin embargo, podrias resolver todo en el pensar”.

Yo: “;Mi entendimiento? ;Mi pensar? No tengo mas entendimiento. Se
me ha vuelto insuficiente”.

Alma: “Reniegas de todo lo que crefas. Te olvidaste completamente quién
eres. Incluso reniegas de Fausto, que pasé delante de los espectros con andar
tranquilo”.

Yo: “Ya no lo sé més. Mi espiritu también es un espectro.”

Alma: “Ay, veo que sigues mis enseflanzas’.

Yo: “Lamentablemente es as{ y me lleva a una alegria llena de dolor”.

Alma: “Haces de tu dolor un placer. Estés torcido, obcecado, no haces
mas que padecer, loco”.

Yo: “Esta desdicha ha de alegrarme”.
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La serpiente se enfureci6é y mordié mi corazén, pero se quebro los dientes
venenosos contra mi coraza oculta.”® Decepcionada se retird y dijo silbando:
“Te comportas en verdad como si fueras inasible”.

Yo: “Eso viene del hecho de que he aprendido el arte de pasar del pie
izquierdo al derecho y viceversa, lo que otra gente ha hecho bien inconscien-
temente desde siempre”.

Entonces la serpiente volvid a erguirse, se sostenfa como por azar /la cola
delante de la boca para que yo no pudiera ver los dientes venenosos rotos y
dijo orgullosa y serena:*® “Entonces, ;finalmente te has dado cuenta?”. Pero,
riéndome, yo le dije: “La linea serpentina de la vida no podia a la larga pasar-

me inadvertida”.

[2] [IH 158] ;Donde estan la fidelidad y la fe? ;Dénde la célida confianza? Todo
esto lo encuentras entre los hombres pero no entre hombres y serpientes, in-
cluso aunque sean serpientes con almas. Pero en todas partes donde hay amor,
estd Jo serpentino. Cristo mismo se ha comparado con una serpiente,**°y su
hermano infernal, el Anticristo, es el viejo dragdn mismo.?** Lo extrahumano
que aparece en el amor es de la naturaleza de la serpiente y del p4jaro, a menu-
do la serpiente hechiza al pajaro y muy pocas veces el péjaro sale airoso sobre
la serpiente. El hombre se encuentra entremedio. Lo que a ti te parece un pé-
jaro es para el otro una serpiente, y lo que a ti te parece una serpiente es para
el otro un pédjaro. Por eso, sélo encontraras al otro en lo humano. Si td quieres
llegar a ser, entonces se entabla una lucha entre serpientes y pajaros. Y s6lo si
quieres set, serds hombre para ti mismo y para otros. El que deviene pertenece
al desierto o a una prision, pues estd en lo extrahumano. Cuando los hombres
quieren devenir, se comportan como animales. Nadie nos redime del mal del
devenir, a menos que vayamos voluntariamente a través del infierno.

(Por qué hice como si aquella serpiente fuera mi alma? Evidentemente sélo
porque mi alma era una serpiente. Este reconocimiento le dio a mi alma un as-
pecto nuevo y entonces decid{ hechizarla a ella misma y someterla a mi poder.
Las serpientes son sabias y yo querfa que mi alma de serpiente me comunicara
su sabiduria. Por cierto, la vida nunca fue aun tan incierta como ahora, una
noche de tension indefinida, un ser uno en el ser-uno-dirigido-contra-el-otro.

Nada se movio, ni Dios ni el Diablo. Asi que me acerqué a la serpiente que yacia
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al sol como si no pensara en nada. No se veian sus 0jos, pues ella parpadeaba al
recibir el centello de la luz solar y yo / [Imagen 159]* / le dije: {3} [1]** “;Cémo
serd ahora puesto que Dios y el Diablo han devenido uno? ;Se han puesto de
acuerdo en aquietar la vida? ;Corresponde la lucha de los opuestos a las condi-
ciones imprescindibles de vida? ;Y permanece quieto quien conoce y vive el ser
uno de los opuestos? El se ha afirmado por completo del lado de la vida real y
no actiia mas como si perteneciera a un partido y como si tuviera que comba-
tir a los otros, sino que él es ellos dos y ha puesto un fin a su disputa. Al haber
quitado esta carga de la vida, ;le ha quitado a ella también su impetu?”.2%4

Entonces la serpiente se dio vuelta y dijo malhumorada:
“Verdaderamente, ti me hostigas. La contraposicion era, por cierto, un ele-
mento de vida para mi. Espero que te hayas dado cuenta de eso. Con tus in-
novaciones se desploma para mi esta fuente de fuerza. No te puedo ni atraer
con pathos, ni enojarte con banalidad. Estoy algo desconcertada”.

Yo: “Si estds desconcertada, ;debo darte yo un consejo? Prefiero que te
sumerjas en los profundos fondos a los que tienes acceso y consultes al Ha-
des o a los seres celestiales, quizd alli puedan dar un consejo”.

Serpiente: “Te has vuelto imperioso”.

Yo: “La necesidad es aun mas imperiosa que yo. Tengo que vivir y poder
moverme’.

Serpiente: “Tienes, por cierto, la extensa tierra. ;Qué quieres consultarle
al mds alla?”.

Yo: “No me mueve la curiosidad sino la necesidad, no cedo”.

Serpiente: “Obedezco pero a pesar de mi. Este estilo es nuevo y para mf
desacostumbrado”.

Yo: “Lo lamento, pero la necesidad apremia. Dile a la profundidad que
las cosas andan mal por acd porque le hemos cortado a la vida un dérgano
importante. Como tu sabes, yo no soy el culpable pues tii me has conducido
premeditadamente por este camino”.

Serpiente: “*Habrias podido rechazar la manzana”.

Yo: “Deja esas bromas. Conoces esa historia mejor que a mi. Para mi es
serio. Tiene que haber aire. Ponte en camino y busca el fuego. Hace ya dema-
siado que alrededor mio estd oscuro. ;Eres holgazana o cobarde?”.

Serpiente: “Manos a la obra. Aliviame de lo que traiga encima”.>%¢
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[1H 160] Lentamente se eleva en el espacio vacio el trono de Dios, luego sigue
la sagrada Trinidad, todo el cielo, después todo el infierno y por tltimo Sa-
tands mismo. Se resiste y se aferra a su mds alli. No quiere / dejarlo pasar. El
supramundo le resulta demasiado frio.

Serpiente: “;Lo retienes?”.>%7

Yo: “|Bienvenido, torrido caracter siniestro! ;Mi alma te sac6 rudamente
de lo profundo?”.

Satands:>® *;Qué es ese ruido? Protesto contra este violento desgarro”.

Yo: “Calmate. No te aguardaba. Eres el ultimo en venir. Pareces ser la
parte mas dificil”.

Satanas: “;Qué quieres de mi? No te necesito, impertinente”.

Yo: “Menos mal que te tenemos. Eres el mas vital en toda la dogmatica”.>»

Satanas: “;Qué me importa tu chapuceria? Sé breve. Tengo frio”.

Yo: “Escucha, nos ha pasado algo: hemos unido los opuestos. Entre otras
cosas, también te hemos hecho uno con Dios”.3°°

Satanas: “Por Dios, jera eso el ruido infernal? Pues, ;qué estupidez hacéis?”.

Yo: “Por favor, eso no fue tan tonto. Esta unién es un principio impor-
tante. Le hemos puesto fin a la disputa inacabable, para finalmente liberar las
manos para la vida real”.

Satanas: “Eso huele a monismo. He tomado nota ya de algunos de estos
hombres. Para ellos hay cdmaras especiales calefaccionadas”.

Yo: “Te confundes. Entre nosotros las cosas no suceden tan racionalmen-
te. Ademds no tenemos una verdad correcta.’® Se trata mas bien de un hecho
curioso y extrafo, pues luego de la unidn de los opuestos sucedid lo que tenfa
que suceder, es decir, no sucedié nada mds, lo cual es inesperado e incom-
prensible. Todo permaneci6 apacible pero completamente inmdvil, una cosa
junto con la otra, y la vida se transformé en una quietud”.

Satanas: “Ay, locos, ahi si que han armado algo hermoso”.

Yo: “Bien, tu burla estd de mas. Sucedid6 con seria intencién”.

Satanas: “Claro que hemos sentido vuestra seriedad. El orden del mds
alla estd conmovido en los fundamentos”.

Yo: “Entonces ves que va en serio. Quiero tener respuesta a mi pregunta
acerca de qué ha de suceder desde ahora en esta situacion. Pues no sabemos

cdmo seguir”.
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Satanas: “Ahi un buen consejo es caro, incluso cuando uno lo quiera dar.
Vosotros sois locos enceguecidos, un pueblo impertinente. ;Por qué no dejas-
teis el asunto? ;Cémo queréis ser expertos en el orden del mundo?”.

Yo: “Siregarias, entonces pareciera que eso te enferma especialmente. Mira,
la Santfsima Trinidad estd serena. Las innovaciones no parecen desagradarle”.

Satanas: Ay, la Trinidad es tan irracional que / uno nunca puede confiar
en sus reacciones. Te desaconsejo urgentemente tomar en serio estos simbo-
los sea como fuere”

Yo: “Te agradezco el consejo bien intencionado. Pero pareces estar inte-
resada. Uno esperaria de tu proverbial inteligencia un juicio imparcial”.

Satands: “Yo no soy parcial. Puedes juzgar por ti mismo. Si consideras
esta absolutividad en su serenidad completa carente de vida, entonces pue-
des descubrir facilmente que el estado causado por tu indiscrecién y quietud
tiene una gran similitud con lo absoluto. Cuando te aconsejo lo contrario,
entonces me pongo completamente de tu lado, pues ti tampoco puedes so-
portar esta quietud”.

Yo: “;Cémo? ;Tu estas de mi lado? Eso es curioso”.

Satanas: “No hay nada de curioso en eso. Lo absoluto siempre fue enemi-
go de lo viviente. Yo soy la auténtica maestra de la vida”.

Yo: “Eso es sospechoso. Reaccionas demasiado personalmente”.

Satanas: “No reacciono para nada personalmente. Yo soy pues, por com-
pleto, la intranquila vida que corre de prisa. Nunca estoy satisfecha, nunca
serena. Derrumbo todo y lo vuelvo a construir rapidamente. Soy la ambicién,
la codicia de fama, el placer por los hechos, soy el borboteo de nuevos pensa-
mientos y hechos. Lo absoluto es aburrido y vegetativo™.

Yo: “Quiero creerte. Entonces, ;qué aconsejas?”.

Satanas: “Lo mejor que puedo aconsejarte es: anula cuanto antes toda tu
nociva innovacién”.

Yo: “;Qué se habria ganado con eso? Tendriamos que empezar nuevamen-
te desde el principio y llegarfamos infaliblemente por segunda vez a la misma
conclusién. Lo que se comprendid una vez no se puede volver a no saber in-
tencionalmente, ni convertirlo en no sucedido. Tu consejo no es un consejo”.

Satanas: Pero ;no podéis existir sin desavenencia y disputa? Si queréis vi-

vir, tenéis que irritaros por algo, representar un partido, superar los opuestos”.
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Yo: “Eso no ayuda. Nos vemos también en el opuesto. Nos hartamos de
este juego’.

Satanas: “Y, asi, de la vida”.

Yo: “Me parece que eso depende de lo que llames vida. Tu concepto de la
vida tiene algo de trepar hacia arriba y lanzarse hacia abajo, de afirmar y du-
dar, de impaciente desgarrar, / [Imagen 163 de deseo precipitado. Te falta 162/163/164
lo absoluto y su indulgente paciencia”.

Satands: “Completamente cierto, mi vida borbotea, hace espuma y agita
olas inquietas, mi vida es aferrarse en si y arrojar, es un desear ardiente y una
actividad incansable. ;Es vida esto?”.

Yo: “Pero lo absoluto también vive”.

Satanas: “Eso no es vida. Eso es quietud o asi de bueno como la quietud;
mejor dicho: vive infinitamente despacio y dilapida milenios, precisamente
como el estado miserable que vosotros habéis creado”.

Yo: “Me iluminas. Tt eres vida personal, pero la aparente quietud es
la vida indulgente de la eternidad, ila vida de la divinidad! Esta vez me has

aconsejado bien. Te dejo libre. jBuen viaje!”.

[1H 164] Satands desciende otra vez a su agujero agil como un topo. El simbo-
lo de la Trinidad y su séquito ascienden en calma y serenidad hacia el cielo.
Te agradezco, serpiente, me has rescatado lo recto. Su lengua se comprende
en general, pues es personal. Podemos volver a vivir una vida larga. Podemos

dilapidar milenios.

[1H 164/2] [2] ;Por dénde comenzar, oh dioses? ;Por la cancion, por la alegria o
por el sentimiento mixto que yace entre ambos? El comienzo siempre es lo mas
pequefio, empieza en la nada. Si empiezo ahi, entonces veo la gota que es “algo”
y que cae en el mar de la nada. Siempre hay que volver a empezar desde bien
abajo, donde la nada se expande en ilimitada libertad.*** Todavia no ocurri6
nada, todavia tiene que comenzar el mundo, todavia no ha nacido el sol, toda-
via no se ha separado lo firme de lo acuoso,** todavia no nos hemos subido a los
hombros de nuestros padres, pues nuestros padres tampoco han devenido aun.

Recién han muerto y descansan en el regazo de nuestra sangrienta Europa.
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Estamos parados en lo extenso, casados con la serpiente, y pensamos cudl
podria /ser la piedra fundamental para el edificio que atin no conocemos. ;La
mas antigua? Sirve como simbolo. Queremos algo tangible. Estamos cansa-
dos de los entramados que teje el dia y desteje la noche. (El diablo lo ha de
lograr, el necio partisano con supuesto entendimiento y manos 4dvidas? £l
ha emergido, el bollo de estiércol, en el cual los dioses han resguardado su
huevo. Quisiera con un puntapié sacar de mi la inmundicia, si no estuviera la
dorada semilla en el repugnante corazon de lo informe.

jArriba entonces, hijo de la oscuridad y la fetidez! Cudn firmemente te
aferras al desperdicio y desecho de la eterna cloaca. No te temo, pero te odio,
td, hermano de todo lo repudiable en mi. Hoy has de ser forjado con pesados
martillos para que el oro de los dioses salpique desde el cuerpo. Tu tiempo
se acabd, tus afios estan contados y hoy despunté tu dia final. Tus envolturas
han de estallar, queremos coger con las manos tu semilla dorada y liberarla
de la pegajosa mugre. Tienes que pasar frio, diablo, pues te forjamos en frio.
El acero es mas duro que el hierro. Has de someterte a nuestra forma, ta,
ladrén del milagro divino; ti, madre simio, que llenas tu cuerpo con el huevo
de los dioses y asi te atribuyes peso. Por eso te maldecimos, no por ti mismo,
sino por la semilla de oro.

Qué formas serviciales se desprenden de tu cuerpo, jti, enorme abismo!
Son espiritus elementales, vestidos con envolturas llenas de pliegos, Cabi-
ros de deleitable deformidad, sois jovenes y, sin embargo, viejos, enanos,
arrugados, discretos portadores de artes secretas, poseedores de la irrisoria
sabiduria, las primeras formaciones del oro informe, gusanos que salen del
huevo liberado de los dioses, sois lo incipiente, nonato, todavia invisible.
(Qué ha de resultarnos vuestra aparicion? ;Cudles son las nuevas artes que
extraéis de la inaccesible cdmara del tesoro, de la yema del sol del huevo de
los dioses? Todavia tenéis raices en el reino de la tierra como las plantas y
sois los rasgos de animales / del cuerpo humano, sois locos graciosos, inquie-
tantes, incipientes y cténicos. No captamos vuestra esencia, vosotros gno-
mos, vosotros almas de objeto. En lo mds inferior tomadis vuestro comienzo.
(Queréis llegar a ser gigantes, vosotros Pulgarcitos? ;Pertenecéis al séquito
del hijo de la tierra? ;Sois los pies terrenales de la divinidad? ;Qué queréis?
jHablad!¢
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Los Cabiros: “Venimos a saludarte como al sefior de la naturaleza inferior”.

Yo: “;Me hablais a mi? ;Yo soy vuestro sefior?”.

Los Cabiros: “No lo eras, pero si lo eres ahora”.

Yo: “Vosotros lo afirmdis. Aceptado. Pero, ;qué he de hacer con vosotros
como séquito?”.

Los Cabiros: “Llevamos de abajo hacia arriba lo que no se puede llevar.
Somos los liquidos que surgen de forma secreta, no por la fuerza sino succio-
nados y adheridos por inercia a lo que crece. Conocemos el camino desco-
nocido y las recénditas leyes de la materia viviente. Elevamos en ella lo que
dormita en lo terrestre, lo que estd muerto pero ingresa en lo viviente. Hace-
mos lenta y simplemente, lo que tu te afanas por hacer en vano a tu manera
humana. Llevamos a cabo lo que para ti es imposible”.

Yo: “;Qué habré de delegaros? ;Qué esfuerzo puedo transferiros? ;Qué es
lo que no debo hacer y qué hacéis mejor vosotros?”.

Los Cabiros: “Has olvidado la inercia de la materia. Quieres elevar por
propia fuerza lo que sélo puede elevarse lentamente, succiondndose y adhi-
riéndose interiormente. Deja el esfuerzo, si no perturbas nuestro trabajo”.

Yo: “;He de confiaros, a vosotros desconfiables, siervos y siervos del alma?

Manos a la obra. Que asi sea”3*7

[1H 166] “Me parece que os he dado un largo tiempo. Ni descendi hacia voso-
tros, ni perturbé vuestro trabajo. He vivido a la luz del dia y he hecho la obra
del dia. ;Qué habéis trabajado?”.

Los Cabiros: “Cargamos, construimos. Hemos puesto piedra sobre pie-
dra. Por eso, estds seguro donde estds parado”.

Yo: “Siento un fondo firme. Me estrecho hacia arriba”.

Los Cabiros: “Te hemos forjado una espada / brillante, con la que puedas
cortar el nudo al que estas enredado”.

Yo: “Cojo la espada firmemente con mi mano. La levanto para el golpe”.

Los Cabiros: “Ademds ponemos ante ti el diabdlico artero nudo enrosca-
do con el que estds cerrado y sellado. Golpea, sélo el filo lo corta”.

Yo: “iDejadmelo ver, el nudo, enredado por doquier! ;En verdad una obra
maestra de la naturaleza inescrutable, un trenzado de raices que crecen y se

enredan natural y maliciosamente! ;S6lo la madre naturaleza, la ciega tejedo-
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ra, podria producir tal trenzado! jUn gran ovillo y miles de pequefos nudos,
todo artisticamente atado, entrelazado, arraigado, verdaderamente un cere-
bro humano! ;Veo bien? ;Qué habéis hecho? {Tienden mi cerebro ante mi!
(Me habéis dado una espada en la mano para que su brillante filo corte mi
propio cerebro? ;Cémo se os ocurre?” 3%

Los Cabiros: “El regazo de la naturaleza tejio el cerebro, el regazo de la tie-
rra brindé el acero. Asi la madre te ha dado ambos: el enlace y la separaciéon”.

Yo: “i{Misterioso! ;Queréis convertirme en el ejecutor de mi cerebro?”.

Los Cabiros: “Te compete como al sefior de la naturaleza inferior. El
hombre estd entrelazado a su cerebroy a él también le ha sido dada la espada,
para cortar el entrelazamiento”.

Yo: “;Qué es el entrelazamiento del que habldis? ;Qué es la espada que ha
de separar?”.

Los Cabiros: “El entrelazamiento es tu locura, la espada es superacion de
lalocura”.»®

Yo: “Vosotros, engendros del diablo, ;quién os dice que yo esté loco? Vo-
sotros, espectros de la tierra, vosotros raices de lodo y excremento, ;no sois
vosotros mismos las raicillas de mi cerebro? Vosotros polipodidceos, canales
de savias entremezclados unos a otros, parasito sobre parasito, absorbidos y
asi enganados, trepados de noche unos sobre otros furtivamente; vosotros
merecéis el brillante filo de mi espada. ;Queréis convencerme de cortaros?
(Pensdis en la autodestruccion? ;Cémo sucede que la naturaleza da a luz cria-
turas que quieren aniquilarse a si mismas?”.

Los Cabiros: “No vaciles. Necesitamos la aniquilacion, pues somos el en-
trelazamiento mismo. Quien quiere conquistar nueva tierra, /
rompe los puentes tras él. No nos dejes seguir existiendo. Somos los mil ca-
nales por los cuales todo refluye otra vez a su comienzo”.

Yo: “;He de cortar mis propias raices? ;Matar a mi propio pueblo, cuyo rey
soy yo? ;Dejaré secar mi propio arbol? Vosotros sois en verdad hijos del diablo”.

Los Cabiros: “Remata, somos sirvientes que quieren morir por su sefior”.

Yo: “;Qué sucede si doy el golpe?”.

Los Cabiros: “Entonces ya no eres mds tu cerebro, sino que estds mas
alfd de tu locura. No ves que tu locura es tu cerebro, el espantoso entrelaza-

miento y enlace en las conexiones de las raices, en las redes de canales, las
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confusiones de fibras. El ensimismamiento en el cerebro te hace frenético.
iRemata! Quien encontré el camino asciende sobre su cerebro. En el cerebro
eres Pulgarcito, mas alld del cerebro adquieres la forma de un gigante.

Por cierto somos hijos del diablo pero, ;no nos forjaste tu de lo caliente y
oscuro? Asi tenemos algo de su naturaleza y de la tuya. El diablo dice que vale
la pena que todo lo que existe, perezca. Como hijos del diablo queremos la
aniquilacion, pero como tus criaturas queremos nuestra propia aniquilacion.
Queremos despuntar en ti a través de la muerte. Somos raices que succio-
namos de todos lados, ahora tienes todo lo que necesitas, por eso cértanos,
arrancanos’.

Yo: “;He de prescindir de vosotros como sirvientes? Como sefior, necesi-
to siervos”.

Los Cabiros: “El sefior se sirve a si mismo”.

Yo: “Vosotros, ambiguos hijos del diablo, con esta palabra ha caido el ve-
redicto. Mi espada los alcanza, este golpe ha de valer para siempre”.

Los Cabiros: “jAy, ay, ay! Ha sucedido lo que temiamos, lo que desedbamos”.

/ [lmagen 169] [HI 171] Puse mi pie en nueva tierra. Nada de lo que surgio
ha de refluir. Nadie debe derribar lo que he construido. Mi torre es de acero
y sin rendijas. El diablo esta forjado en el fundamento. Los Cabiros lo han
construido y en la almena de la torre fueron sacrificados con la espada los
maestros de obra. Asi como una torre sobresale de la cima de la montafia
sobre la que se encuentra, asi me encuentro yo sobre mi cerebro, del que
creci. Me volvi duro y no puedo volver a ser hecho. No vuelvo a refluir. Soy
el sefior de m{ mismo. Me maravilla mi sefiorio. Soy fuerte, bello y rico. Las
vastas tierras y el cielo azul se tendieron a mi alrededor y se inclinan ante mi
dominio. No sirvo a nadie y nadie se sirve de mi. Me sirvo de mi mismo y me
sirvo yo mismo. Por eso tengo lo que necesitos*

Mi torre crecid para los milenios, imperecedera. No vuelve a hundirse.
Pero puede ser sobreedificada y sera sobreedificada. Pocos captan mi torre,
pues se encuentra en una montafia alta. Pero muchos la veran y no / la cap-
taran. Por eso, mi torre se mantendrd en buen estado. Nadie trepa por sus
muros resbaladizos. Nadie aterriza en su techo puntiagudo. Sélo quien en-

cuentre la entrada escondida en la montafia y ascienda por los laberintos de
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las entrafias podra alcanzar la torre y el sefiorio del que observa y del que
vive desde si mismo. Tal cosa es alcanzada y lograda. No llegé a ser por la
chapuceria del pensamiento humano, sino que se forj6 por el incandescente
calor de las entrarias, los Cabiros mismos llevaron la materia a la montafia e
inauguraron lo construido con su sangre como los tinicos que saben de los
secretos de su surgimiento. Lo logré desde el mds alla inferior y superior, y no
desde la superficie del mundo. Por eso esto es nuevo y extrafio, y sobresale de

las planicies habitadas por el hombre. Esto es lo sélido y el comienzo."

[IH 172] Me he unido con la serpiente del mas alld. He aceptado todo lo mas
alld en mi. Con eso construi mi comienzo. Cuando esta obra estuvo termina-
da, me alegré y me acometid la curiosidad de saber qué mds podria haber en
mi mas alld. Por eso, me acerqué a mi serpiente y le pregunté / amigablemen-
te si no queria ir hacia alld para traerme noticias de lo que sucedia en el mas

alla. Pero la serpiente estaba fatigada y dijo que no tenia ganas.

{4} [1}** Yo: “No quiero forzar nada pero tal vez, ;quién sabe?, nos enteramos
de algo rico en sentido”. La serpiente vacilé aun un momento, luego desapa-
recio en la profundidad. Pronto escuché su voz: “Creo haber alcanzado el
infierno. Aqui hay un ahorcado”. Un hombre deslucido y horrible con rostro
desfigurado se encuentra frente a mi. Tiene orejas salientes y una joroba.
Dice: “Soy un envenenador que fue condenado a la horca”.

Yo: “;Qué has hecho, pues?”.

El: “Envenené a mis padres y a mi mujer”.

Yo: “;Por qué lo has hecho?”.

El: “En honor a Dios”.

Yo: “;Como dices? (En honor a Dios? ;Qué quieres decir con eso?”.

El: “Primero, todo lo que sucede, sucede en honor a Dios, y segundo yo
tenia mis propias ideas”.

Yo: “;Qué pensaste entonces?”.

El: “Los amaba y quise sacarlos de una vida miserable y llevarlos més ra-
pidamente al otro lado, a la eterna bienaventuranza. Les di un soporifero
fuerte, demasiado fuerte”.

Yo: “;No encontraste en ello tu propio provecho?”.
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El: “Me quedé solo y estaba muy infeliz. Quise seguir viviendo por mis
dos hijos, para los que preveo un futuro mejor. Estaba corporalmente més
sano que mi mujer, por eso / quise seguir viviendo”.

Yo: “;/Tu mujer estaba de acuerdo con el asesinato?”.

El: “No, seguramente no lo hubiera estado, pero ella no sabia nada de mis
intenciones. Lamentablemente el asesinato fue descubierto y yo fui conde-
nado a muerte”.

Yo: “;Has reencontrado en el mas alld a tus familiares?”.

El: “Esa es una historia extrafia e incierta. Supongo que estoy en el infier-
no. A veces me parece como si mi mujer también estuviera aqui, a veces lo sé
con tan poca seguridad como con la que lo estoy de mi mismo”.

Yo: “;Como es eso? Cuenta”.

El: “A veces parece hablar conmigo y yo le respondo. Pero hasta ahora no
hablamos nunca del asesinato ni tampoco de nuestros nifios. Conversamos
juntos aqui y alld y de cosas irrelevantes, de las pequenas cosas de nuestra
vida cotidiana anterior, pero de un modo completamente impersonal, como
si no tuviéramos nada que ver uno con otro. Yo mismo no entiendo cémo es
en realidad. De mis padres me doy aun menos cuenta. A mi madre creo que
todavia no la he encontrado para nada. Mi padre estuvo una vez aqui y dijo
algo de su pipa que habria perdido por algin lado”.

Yo: “Pero, ;con qué vas pasando el tiempo?”.

El: “Creo que entre nosotros no hay tiempo, por eso tampoco se lo puede
pasar. No sucede nada en absoluto”.

Yo: “;No es / extremadamente aburrido?”.

El: “;Aburrido? En eso todavia no pensé en absoluto. ;Aburrido? Tal vez, de
todas maneras no hay nada interesante. A decir verdad, todo es indiferente”.

Yo: “;Nunca os atormenta el diablo?”.

El: “;El diablo? No he visto nada de é”.

Yo: “Pero ;vienes del mas alld y no sabes qué contar? Eso apenas se puede
creer”.

El: “Cuando yo tenia todavia un cuerpo, pensaba también a menudo que
seria ciertamente interesante hablar con alguien que haya vuelto de la muer-
te. Pero ahora no encuentro nada en ello. Como ya dije, para nosotros todo

es impersonal y puramente imparcial. Creo que se dice as{”.
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Yo: “Eso si que es desconsolador. Supongo que estas en el mas profundo
infierno”.

El: “Me da igual. ;Me puedo ir? Adids”.
Desaparecié repentinamente. Pero yo me dirigi a la serpiente®? y dije: “;Qué
ha de significar este aburrido huésped del mas alla?”.

S.: “Lo encontré all, vagabundeando a tientas de aqui para alla, como tantos
otros. Lo escogi como uno de los mejores. Me parece que es un buen ejemplo”.

Yo: “Pero, ¢es el mas alld tan descolorido?”.

S.: “Asi parece; s6lo hay movimiento, cuando yo voy hacia alla. Si no todo
se mece de arriba a abajo sombriamente. Lo personal falta completamente”.

Yo: “;Qué hay con esta maldita cualidad personal? Satanas me causé /
recientemente una fuerte impresion, como si él fuera la quintaesencia de lo
personal”.

S.: “Naturalmente, é] es el eterno adversario, pues nunca puedes armoni-
zar la vida personal con la vida absoluta”.

Yo: “;Entonces no se puede unir estos opuestos?”.

S.: “No son opuestos, sino meras diferencias. Tampoco denominarias al
dia el opuesto del afio o al modio el opuesto del codo™.

Yo: “Eso es evidente, pero algo aburrido”.

S.: “Como siempre que se habla del mas alla. Se reseca cada vez mas, es-
pecialmente desde que conciliamos los opuestos y nos casamos. Yo creo que

los muertos estan a punto de extinguirse”.

[1H 176] [2] El Diablo es la suma de lo oscuro de la naturaleza humana. Aspira
a ser seguin la imagen de Dios aquel que vive en la luz; aspira a ser seguin la
imagen del Diablo aquel que vive en la oscuridad. Porque quise vivir en la luz,
se me extinguio el sol cuando toqué la profundidad. Era oscura y serpentina.
Me unf a ella y no la dominé. Asumi mi parte de humillacién y sumision en
tanto agregué en mi la naturaleza de la serpiente.

Sino hubiera / aceptado lo serpentino, entonces el diablo, la quintaesen-
cia de lo serpentino, se habria quedado con esta parte de poder sobre mi. Ahi
el diablo habria encontrado de donde asirse y me habria forzado a pactar
con él, como cuando engané astutamente a Fausto. Pero yo me le anticipé al

unirme con la serpiente, como un hombre se une con una mujer.
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Asi le quité al diablo la posibilidad de la influencia, que siempre pasa sélo
por lo serpentino de cada uno,* lo cual suele adscribirsele al diablo en lugar
de a si mismo. Mefistéfeles es Satdn, arropado con mi serpentinidad. Satan
mismo es la quintaesencia del mal desnudo y por eso sin seduccion, ni si-
quiera inteligente, sino mera negacién sin fuerza convincente. Asi resisti su
influencia destructora, lo atrapé y lo forjé firmemente. Sus descendientes me
sirvieron y yo los sacrifiqué con la espada.

Asf hice una construccion firme. De este modo alcancé yo mismo esta-
bilidad y duracion, y pude resistir las oscilaciones de lo personal. Asi lo in-
mortal estd salvado en mi. En tanto extraje lo oscuro de mi mds alld y lo llevé
al dfa, vacié mi mds all4. Asf desaparecieron las pretensiones de los muertos,
pues estaban satisfechos.

/ Ya no estoy mas amenazado por los muertos, ya que acogi sus pre-
tensiones, al acoger la serpiente. Pero, de este modo, he traspasado a mi dia
también algo muerto. Pero era necesario, pues la muerte es lo que mds per-
dura; de todas las cosas la muerte es lo que nunca puede ser vuelto atras. La
muerte me confiere durabilidad y estabilidad. Mientras quise satisfacer sélo
mis pretensiones, fui personal y por eso viviente en el sentido del mundo.
Mas cuando reconoci las pretensiones de los muertos en mi y las satisfice,
abandoné mi antigua ambicién personal y el mundo tuvo que considerarme
como un muerto. Pues un gran frio recae sobre aquel que ha reconocido en
el exceso de su ambicion personal la pretension de los muertos y la intenta
satisfacer.

Entonces él siente, como si un veneno misterioso hubiese paralizado la
vitalidad de sus relaciones personales pero, por el otro lado, en su mas alla,
acalla la voz de los muertos; cesan la amenaza, el miedo y la inquietud. Pues
todo lo que antes clamaba en é]l hambriento, ahora vive con él en su dia. Su
vida es bella y rica pues es é] mismo.

Pero quien siempre quiere la felicidad de los otros es feo, ya que / se mu-
tila a sf mismo. Un asesino es aquel que quiere forzar a otros a la felicidad,
pues mata su propio crecimiento. Un loco es aquel que por amor extermina
su amor. Alguien asf es personal en el otro. Su mas all4 es gris e impersonal. El
se impone a los otros, por eso estd condenado a imponerse a si mismo en una

nada fria. El que ha reconocido las pretensiones de los muertos ha proscripto
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su fealdad al m4s all4. El no se impone mas codiciosamente a los otros, vive so-
litario, en la belleza y habla con los muertos. Pero llega el dia que es satisfecha
la pretensién de los muertos. Si uno permanece atin en la soledad, entonces la
belleza se desvanece en el mas alld y el aburrimiento viene al mas aca. Después

de un escal6n blanco viene uno negro, el cielo y el infierno estan siempre alli.

{5} 1] [IH 179] Como a partir de entonces habia encontrado la belleza conmi-
go y en mi mismo, le dije a mi serpiente:*7 “Vuelvo la mirada como hacia un
trabajo realizado”.

Serpiente: “Todavia no hay nada consumado™

Yo: “;Qué quieres decir? ;Nada consumado?”.

Serpiente: “Recién comienza”.

Yo: “Me parece que mientes”.

Serp.: “;Con quién disputas? ; Tt lo sabes mejor?”.

Yo: “No sé / nada, pero me he hecho a la idea de que habiamos alcanzado
una meta, al menos provisional. Si incluso los muertos estdn en extincion,
(qué ha de venir después?

Serp.: “Entonces primero tienen que empezar a vivir los vivos.”

Yo: “Este comentario podria, por cierto, tener un significado profundo,
mas parece limitarse a un chiste.”

Serp.: “Te vuelves impertinente. No bromeo. La vida recién ha de comenzar.”

Yo: “;Qué entiendes por vida?”

Serp.: “Digo que la vida recién ha de comenzar. ;No te has sentido vacio
hoy? ;A eso llamas vida?”.

Yo: “Es cierto lo que dices. Pero me esfuerzo por encontrar todo lo mejor
posible y darme facilmente por satisfecho”.

Serp.: “Eso podria ser también muy comodo. Pero ti1 puedes y debes te-
ner pretensiones mads altas™

Yo: “Eso me horroriza. Por cierto, no quiero ni pensar que yo mismo po-
dria satisfacerlas, pero tampoco confio en que tii puedas saciarlas. Puede ser
que otra vez confie muy poco en ti. La culpa puede resultar del hecho de que
desde hace poco me acerqué a ti tan humanamente y te encontré tan urbana”.

Serp.: “Eso no prueba nada. Pero ni te imagines que de algun modo po-

drias abarcarme e incorporarme a ti".
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Yo: “Entonces, ;qué ha de ser? Estoy dispuesto”.
Serp.: “Tienes derecho a la recompensa por /lo consumado hasta ahora”.
Yo: “Es un dulce pensamiento que haya de haber una paga por eso”.

Serp.: “Te doy la paga en una imagen. Mira:”

[IH 181] ;Elias y Salomé! El ciclo estd consumado y las puertas del Mysterium
se han abierto de nuevo. Elias conduce a Salomé, la visionaria, de la mano.
Ella baja la mirada enrojecida y enamorada.

E.: “Aqui te entrego a Salomé. Que ella sea tuya”.

Yo: “Por Dios, ;qué he de hacer con Salomé? Ya estoy casado y no estamos
entre los turcos” ™

E.: “Td, hombre desamparado, cudn pesado eres. (No es ella un hermoso
obsequio? ;No es su curacion tu obra? ;No quieres aceptar su amor como la
paga bien merecida por tu esfuerzo?”.

Yo: “Me parece como si esto fuese un obsequio raro, mas bien una carga
que una alegria. Me alegra que Salomé me esté agradecida y me ame. Yo tam-
bién la amo, en cierto modo. Por otra parte, el esfuerzo que hice por ella, me
resulté -literalmente hablando- mds bien forzado que realizado por volun-
tad propia e intencionalmente. Si esta / tortura no intencionada de mi parte
tuvo un resultado tan bueno, entonces estoy completamente satisfecho”.

Salomé a Elias: “Déjalo, es un hombre singular. El cielo ha de saber cudles
son sus motivos, pero a él le parecen ser serios. Ciertamente, yo no soy feay
para muchos seguramente apreciada”. A mi: “;Por qué me desprecias? Quiero
ser tu criada y servirte. Quiero cantar y bailar para ti, quiero tocar el laud para
ti, quiero consolarte cuando estés triste, quiero reir contigo cuando estés fe-
liz. Quiero llevar en mi corazén todos tus pensamientos. Las palabras que ta
me digas quiero besar. Quiero juntar todos los dias rosas para ti y todos mis
pensamientos siempre han de aguardarte y rodearte”.

Yo: “Te agradezco por tu amor. Es bello escuchar hablar de amor. Es mu-
sica y antigua nostalgia lejana. Puedes ver mis ldgrimas que caen sobre tus
buenas palabras. Quiero arrodillarme ante ti y besar mil veces tu mano por-
que quiso obsequiarme amor. Hablaste tan bellamente del amor. Nunca se
puede escuchar hablar lo suficiente de amor”.

Sal.: “;Por qué s6lo hablar? Quiero ser tuya, pertenecerte por completo”.
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Yo: “Eres como la serpiente que me enroscd y exprimid mi sangre.” / Tus
dulces palabras me enroscan y aqui estoy como un crucificado”.

Sal.: “;Por qué todavia un crucificado?”.

Yo: “;No ves que una inexorable necesidad me ha clavado a la cruz? Es la
imposibilidad la que me paraliza”.

Sal.: “;No quieres atravesar la necesidad? ;Es en realidad una necesidad
eso que asi llamas?” 32

Yo: “Esctichame, dudo que sea tu determinacién pertenecerme. No quie-
ro entrometerme en tu vida, sélo propia de ti, pues no puedo ayudarte a lle-
varla a su fin. ;Y qué ganas td si alguna vez tengo que deshacerme de ti como
de un vestido usado?”.

Sal.: “Tus palabras son crueles. Pero te amo tanto que podria incluso des-
hacerme de mi misma cuando llegase tu tiempo”.

Yo: “Sé que seria un tormento grandisimo dejarte ir asi. Pero si tt puedes
hacerlo por mi, entonces yo también puedo hacerlo por ti. Continuaria sin
lamento pues no me olvido de aquel suefio en el que vi mi cuerpo yaciendo
sobre clavos puntiagudos y una rueda férrea rodando sobre mi pecho, aplas-
tandolo. Tengo que pensar en este sueflo siempre que pienso en el amor. Si
tiene que ser, estoy dispuesto”.

Sal.: “No quiero semejante sacrificio. Queria traerte alegria. ;No puedo
ser para ti alegria?”.

Yo: “No lo sé, quizd, / quiza no”.

Sal.: “Entonces, al menos inténtalo”.

Yo: “El intento es igual al hecho. Tales intentos son costosos”.

Sal.: “;No quieres pagar el precio por mi?”.

Yo: “Estoy muy débil, muy exhausto después de lo que sufri por ti, como
para estar en estado de afrontar nuevos costos por ti. No podria cubrirlos”.

Sal.: “Si ti no quieres tomarme, entonces, ;yo no voy a poder tomarte a ti?”.

Yo: “No se trata de quitar. Si de algo se trata, entonces es de dar”.

Sal.: “Me doy a ti. Sélo acéptame”.

Yo: “;Si s6lo dependiera de eso! jPero el enredo con el amor! Es espantoso
s6lo pensarlo”.

Sal.: “Me pides que sea y no sea simultdneamente. Eso es imposible. ;Qué

te ocurre?”.
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Yo: “Me falta la fuerza para cargar un destino mas sobre mis hombros. Ya
tengo suficiente para acarrear”.

Sal.: “;Pero si te ayudo a llevar esta carga?”.

Yo: “;Como puedes? Tendrias que cargarme a mi, una carga indomita.
¢(No la tengo que cargar yo mismo?”.

E.: “Dices la verdad. Que cada uno lleve su carga. Quien achaca su carga
a otros es un esclavo.””” Que a nadie le resulte demasiado pesado cargarse a si
mismo”.

Sal.: “Pero, padre, ¢no podria ayudarlo a llevar una parte de su carga?”.

E: “Entonces él seria tu esclavo”. /

Sal.: “O mi sefior y amo”.

Yo: “No quiero ser eso. Deberias ser un ser humano libre. No puedo so-
portar ni esclavos ni sefiores. Afloro a los hombres”.

Sal.: “;No soy un ser humano?”.

Yo: “Sé tu propio sefior y tu propio esclavo, no pertenezcas a mi, sino a ti.
No lleves mi carga sino Ia tuya. Asi me dejarias mi libertad humana, una cosa
que me resulta mds valiosa que el derecho de propiedad sobre otra persona”.

Sal.: “;Me echas?”.

Yo: “No te echo. No tienes que estar lejos de mi. Pero no me des desde
tu ansia sino desde tu plenitud. No puedo satisfacer tu pobreza como tt no
puedes acallar mi ansia. Si tienes una buena cosecha, entonces regdlame un
par de frutos de tu jardin. Si padeces de sobreabundancia, entonces quiero
beber del cuerno desbordante de tu alegria. Sé que serd un balsamo para mi.
Solo puedo satisfacerme en la mesa de los satisfechos, no en los tazones va-
cios de los ansiosos. No quiero robar mi paga. Til no posees, ;cémo puedes
dar? Exiges al obsequiar. Elfas, viejo, escucha: tu tienes una curiosa gratitud.
No obsequies a tu hija, sino ponla sobre sus / propios pies. Quiere bailar, can-
tar o tocar el latid ante la gente, y ellos querrdn arrojarle monedas brillantes a
sus pies. Salomé, te agradezco por tu amor. Si en verdad me amas, baila ante
la muchedumbre, agrada a la gente que aprecian tu belleza y tu arte. Y si has
tenido una buena cosecha, entonces arrdjame una de tus rosas por la venta-
na, y si el manantial de la alegria te rebasa, entonces también canta y baila
para mi una vez. Afioro la alegria de los hombres, su saciedad y satisfaccion,

y no su indigencia’.
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Sal.: “jQué hombre duro e incomprensible eres!”.

E.: “Has cambiado desde la ultima vez que te vi. Hablas otra lengua que
me suena extrana’.

Yo: “Mi querido viejo, te creo con agrado que me encuentres cambiado.
Pero parece que también contigo ha ocurrido un cambio. ;Dénde tienes pues
tu serpiente?”.

E.: “Se me ha extraviado. Creo que me la han robado. Desde entonces las
cosas se volvieron un poco tristes entre nosotros. Por eso, me hubiera alegra-
do si al menos hubieras aceptado a mi hija”.

Yo: “Sé donde estd tu serpiente. Yo la tengo. La sacamos del inframundo.
Ella me da / dureza, sabiduria y poder mégico.

La necesitamos en el supramundo, ya que si no el inframundo habria
tenido el beneficio de perjudicarnos”.

E.: “Ay de ti, condenado ladrén, Dios te castigue”.

Yo: “Tu maldicion es impotente. Quien posee la serpiente no lo alcanza
ninguna maldicién. Ahora bien, viejo, sé inteligente: quien posee la sabidu-
rfa no estd dvido de poder. Sélo posee el poder aquel que no lo practica. No
llores, Salomé, s6lo es felicidad lo que ti misma creas y no lo que recibes.
Desapareced, mis tristes amigos, es tarde en la noche. Elfas, toma el falso
resplandor de poder de tu sabiduria y ti1, Salomé, en virtud de nuestro amor,

no olvides bailar”.

22[2] Cuando estuvo todo consumado en mi, volvi inesperadamente una vez
mas al Mysterium, a aquella primera visién de los poderes del espiritu y del
anhelo. Asi como habfa alcanzado el placer en mi y el poder sobre mi, asi
habia perdido Salomé el placer en si misma, pero aprendido el amor por lo
otro, y as{ Elfas habia perdido el poder de su sabiduria, pero aprendido a re-
conocer al espiritu del otro. Asf Salomé ha perdido el poder de la tentacién
y se ha convertido / en amor. Puesto que he ganado el placer en mi, también
quiero el amor a mi. Esto seria demasiado y pondria un anillo de acero a mi
alrededor que me estrangularia. Como placer acepté a Salomé y como amor
la rechazo. Pero ella quiere venir a mi. ;Cémo he de tener también amor a
mi mismo? El amor, creo, pertenece al otro. Pero mi amor quiere venir a mi.

Me atemorizo ante él. El poder de mi pensar ha de empujarlo de mi, en el
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mundo, en las cosas, a los hombres. Sin embargo, pues, algo ha de reunir a los
hombres, algo ha de ser puente. jLa mis pesada tentacidn, incluso si mi amor
quiere venir a mi! {Mysterium, abre tu cortina a lo nuevo! Quiero llevar esta
lucha hasta las altimas consecuencias. Ven aqui, serpiente del oscuro abismo.
{6} [1]** Escucho que Salomé sigue llorando. ;Qué quiere ella atin o qué quie-
ro yo aun? Es una maldita paga la que me has destinado, una paga que no se
puede tocar sin sacrificio; que requiere un sacrificio atin mas grande, si se la
ha tocado.

Serpiente:** “;Quieres acaso vivir sin sacrificio? ;La vida tiene que costar-
te algo?”.

Yo: “Creo que he pagado lo suficiente. He renunciado a Salomé. ;No es
eso suficiente sacrificio?”.

Serp.: “Para ti demasiado poco. Como dije, ta tienes permitido ser pre-
tencioso.”

Yo: “Quieres decir con tu maldita logica: ;pretencioso en el sacrificio? Por
cierto no / lo he entendido asi. Me he equivocado a mi favor. Dime, ;no es
suficiente si empujo mi sentimiento al trasfondo?”.

Serp.: “Tt no empujas de ninguna manera tu sentimiento al trasfondo,
sino que te conviene mucho mas no tener que volver a romperte la cabeza
por Salomé”. '

Yo: “Es grave si dices la verdad. ;Es ésa la razén por la cual Salomé sigue
llorando?”.

Serp.: “Si, esa es la razon”.

Yo: “Pero, ;qué se puede hacer entonces?”.

Serp.: “Oh ;quieres hacer? También se puede pensar”:

Yo: “Pero, ;qué se puede pensar? Admito que no sé qué pensar aqui. Qui-
za tengas algan consejo. Tengo la sensacién como si tuviera que elevarme
por encima de mi propia cabeza. No puedo hacerlo. ;Qué piensas?”.

Serp.: “No pienso nada ni tengo consejo alguno”.

Yo: “Entonces preguntale a los de mds alla, ve al infierno o al cielo, quizd
haya ahf algun consejo”.

Serp.: “Me tira hacia arriba”.

Entonces la serpiente se transformé en un pequefio pajaro blanco que se elevo

hacia las nubes, donde desaparecié. Lo segui con la mirada mucho tiempo.»
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El pdjaro: “;Me escuchas? Estoy lejos. El cielo es tan lejos. El inflerno estd
mucho mds cerca de la tierra. Encontré algo para ti, una corona abandona-
da. Yacia en el camino de las inmensurables bovedas celestes, una corona de
oro”. Y ya se encuentra en*** mi mano, una corona regia de oro. Adentro tiene
unas letras grabadas. ;Qué dicen?

“El amor nunca termina.”*’

iUn regalo del cielo! Pero ;qué hay con esto?

P.: “Estoy aqui, jestas satisfecho?”

Yo: “En parte, de todas formas te agradezco por el obsequio rico en senti-
do. Pero es enigmatico y tus obsequios me ponen algo desconfiado”.

DP.: “Pero el obsequio proviene del cielo”.

Yo: “Es muy hermoso; sin embargo, sabes lo que hemos hecho del cielo y
el infierno”.

P.: “No exageres. Sea como fuere, hay una diferencia entre el cielo y el
infierno. Por cierto, a juzgar por lo que he visto, creo que en el cielo pasa tan
poco como en el infierno, no obstante, probablemente de otra manera. Tam-
bién lo que no sucede puede no suceder de una manera particular”.

Yo: “Hablas en enigmas que podrian enfermarlo a uno si se los tomase
tragicamente. Habla, ;qué piensas de la corona?”.

P.: ;Qué pienso? Nada. Ella habla en verdad por si misma”.

Yo: “;Quieres decir mediante las palabras que lleva?”.

D.: “Asi es. ;Te parece evidente eso?”.

Yo: “Ya, en parte. Pero esto deja la pregunta abominablemente en suspenso”.

P.: “Eso seguramente es intencionado”.

Aqui el pgjaro se transformo repentinamente otra vez en la serpiente.’**

Yo: “Eres enervante”:

Serpiente:* “Solo para quien no es uno conmigo”.

Yo: “Eso desde luego que no lo soy. Pero, ;como se podria? Es espantoso
estar asi suspendido en el aire”.

Serp.: “;Te resulta muy pesado este sacrificio? También tienes que poder
estar suspendido, si quieres solucionar problemas. ;Observa a Salomé!”.

Yo (a Salomé): “Veo que todavia lloras, Salomé. Todavia no estds exhausta.
Titubeo y maldigo mi titubear. Estoy colgado por ti y por mi. Primero estu-

ve crucificado, ahora estoy apenas colgado, menos elegante, pero no menos
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tortuoso.»° Perdoname que quisiera terminar contigo; pensé en redimirte,
como en aquel entonces, cuando curé tu ceguera mediante mi autosacrificio.
Quiza tenga que ser decapitado por tercera vez como tu antiguo amigo Juan,
quien nos deparé el Cristo doliente. ;Eres insaciable? ;No ves ningtin camino
todavia para volverte racional?”.

Sal.: “Mi amado, ;qué puedo hacer yo para eso? He renunciado por com-
pleto a ti”.

Yo: “;Entonces por qué lloras todavia? Sabes que no puedo soportar verte
siempre llorando”.

Sal.: “Pensé que eras invulnerable desde que tienes la vara de serpiente negra”.

Yo: “El efecto de la vara me parece dudoso. En una cosa me ayuda la vara
de serpiente: por lo menos no me asfixio, a pesar de estar ahorcado. La vara
encantada me ayuda evidentemente a soportar el estar ahorcado, desde lue-
go una cruel buena accion y ayuda. ;No quieres al menos descolgarme de la
cuerda?”.

Sal.: “;Cémo puedo hacerlo? Cuelgas muy alto." Estds colgado alto en la
copa del 4rbol de la vida donde yo no puedo llegar. ;No puedes ayudarte a ti
mismo, t1, conocedor de la sabiduria de la serpiente?”.

Yo: “;/Todavia tengo que quedarme colgado por mucho tiempo?”.

Sal.: “Tanto tiempo hasta que te inventes alguna ayuda”.

Yo: “Al menos dime qué piensas de la corona que me ha traido del cielo
mi pajaro del alma”.

Sal.: “;Qué dices? ;La corona? ;Tienes la corona? Bienaventurado, ;de qué
te quejas todavia?”.

Yo: “Un rey ahorcado cambiaria de lugar gustosamente con cualquier
mendigo de la calle no ahorcado”.

Sal. (extatica): “;La corona! | Tienes la corona!”.

Yo: “Salomé, apiddate de mi. ;Qué hay con la corona?”.

Sal. (extatica): “jLa corona, ti has de ser coronado! Qué felicidad para mi
y para ti’.

Yo: “Ah, ;qué tienes con la corona? No puedo comprenderlo y padezco un
tormento inexpresable”.

Sal. (cruel): “Quédate colgado hasta que comprendas”.
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Yo callo y cuelgo alto sobre el suelo de una rama oscilante del arbol divino,
en virtud del cual ya los mas antiguos ancestros no pudieron evitar el pecar.
Mis manos estdn atadas y estoy completamente desamparado. Asi cuelgo por
tres dias y tres noches.

(De donde ha de venir ayuda? Ahi estd sentado mi pajaro, la serpiente,
que se ha puesto su vestido de plumas blancas.

Pajaro: “Buscamos la ayuda de las nubes que pasan sobre tu cabeza si no
nos ayuda otra cosa’”.

Yo: “;De las nubes quieres buscar ayuda? ;Cémo es eso posible?”.

P.: “Iré y lo intentaré”.

El péjaro se alza en vuelo como una alondra, se vuelve cada vez mds y mas
pequefio y finalmente desaparece en los espesos velos de nubes grises que
cubren el cielo. Lo sigo ansioso con la mirada y no veo mas que el infinito
cielo de nubes grises sobre mi, impenetrablemente gris, arménicamente gris
e ilegible. Pero la inscripcién en la corona, ésa es legible. “Que el amor no
termine nunca.” ;Significa esto colgar eternamente? No en vano desconfié
cuando mi pajaro trajo la corona, la corona de la vida eterna, la corona del
Martyrium, cosas ominosas que son peligrosamente ambiguas.

Estoy cansado, no sélo cansado del estar ahorcado, sino de la lucha por lo
inmensurable. Abajo, lejos de mis pies en el suelo de la tierra, yace la corona
enigmdtica, reluciendo en brillo dorado. No estoy suspendido, no, cuelgo o,
peor aun, estoy colgado entre el cielo y la tierra, y no puedo satisfacerme de
estar colgado; sin embargo, podria satisfacerme para siempre de eso, pero el
amor no termina nunca. ;Es realmente cierto que el amor nunca ha de ter-
minar? Lo que era un mensaje alegre para aquellos, ;qué es para mi?

“Eso depende por completo del concepto”, dice de repente un cuervo vie-
jo sentado sobre una rama no muy lejos de mi, esperando el banquete fune-
bre, filoséficamente hundido en si mismo.

Yo: “;Cémo es que depende del concepto?”.

Cuervo: “De tu concepto de amor y del de aquél”.

Yo: “Ya sé, viejo pdjaro de desdicha, te refieres al amor celestial y terre-
nal.»* El amor celestial seria muy bello, pero somos hombres y justamente
porque somos hombres ya me hice a la idea también de serlo recta y comple-

tamente”.
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C.: “Eres un idedlogo”.

Yo: “Tonto cuervillo, aléjate de mi”.

Alli, muy cerca de mi rostro, se mueve una rama, una serpiente negra se
ha enroscado a ella y me mira con el ciego fulgor de perla de sus ojos. ;No es
mi serpiente?

Yo: “Hermana y vara encantada negra, ;de donde vienes? Pensé que ha-
bias volado como pajaro al cielo, ;y ahora estas aqui? ;Traes ayuda?”.

Serpiente: “Soy s6lo mi mitad, no soy una sino dos, soy lo uno y lo otro.
Aqui solo estoy como lo serpentino, lo magico. Pero la magia aqui no ayu-
da en nada. Al no tener nada que hacer me he enroscado a esta rama para
esperar las proximas cosas. Tu me puedes necesitar en la vida pero no en el
estar colgado. En el peor de los casos estoy dispuesta a conducirte al Hades.
Conozco el camino hacia ahi”.

En el aire ante mi se condensa una figura negra, Satands, con una risa
burlona. Me llama: “jEso pasa por la conciliacion de los opuestos! Desdicete
e inmediatamente estards abajo en la tierra que enverdece”.

Yo: “No me desdigo, no soy idiota. Si éste ha de ser el final de la cancidn,
entonces que asi sea”.

Serp.: “;Dénde estd tu inconsecuencia? Por favor, acuérdate de esta im-
portante regla del arte de vivir”.

Yo: “Para la inconsecuencia ya es suficiente con que yo esté colgado aqui.
Vivi hasta el hartazgo segtin la inconsecuencia. ;Qué mds quieres?”.

Serp.: “;Quizds inconsecuencia en el lugar correcto...?”.

Yo: “iBasta! ;Qué se yo cudl es el lugar correcto y cudl el incorrecto?”.

Satanas: “Quien procede tan soberanamente con los opuestos sabe bien
qué es derecha y qué izquierda”.

Yo: “Calla, eres parcial. Si sdlo viniera mi pajaro blanco y me trajera ayu-
da; temo que me estoy debilitando”.

Serp.: “No seas tonto. La debilidad también es un camino. La magia lima
asperezas”.

Satanis: “Qué, ;no tienes si quiera el coraje para la debilidad? Quieres ser
un hombre completo, ;son los hombres fuertes?”.

Yo: “Mi péjaro blanco, ;no encuentras el camino de vuelta? ;Te has mar-

chado porque no se puede vivir conmigo? jAh, Salomé! Ahi viene. jVen a mi,
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Salomé! Ha pasado otra noche mas. No te escucho lHorar pero yo estuve col-
gadoy todavia lo estoy”.

Sal.: “No he llorado mas pues la dicha y la desdicha se mantienen balan-
ceadas en mi”.

Yo: “Mi pdjaro blanco se ha marchado y todavia no ha regresado. No sé
naday no comprendo nada. ;Se trata de la corona? jEntonces habla, pues!”,

Sal.: “;Qué he de decir? Pregtintate a ti mismo”.

Yo: “No puedo, mi cerebro esta como plomo. Sélo puedo gemir por ayu-
da. No sé si todo se precipita o si todo se mantiene en calma. Mi esperanza
estd en mi pajaro blanco. Ay, ;no es posible que ser pdjaro signifique lo mismo
que el estar colgado?”.

Satands: “jConciliacion de los opuestos! jlgual derecho para todos y todo!
iLocuras!”.

Yo: “iEscucho un pajaro piar! ;Eres ti? ;Has regresado?”.

Pajaro: “Si amas la Tierra, entonces estds colgado; si amas el cielo, enton-
ces estas suspendido”.

Yo: “;Qué es la Tierra? ;Qué es el cielo?”.

P.: “Todo lo que esta debajo de ti es la Tierra, todo lo que estd encima de ti
es el cielo. Vuelas si aspiras a lo que estd encima de ti, estas colgado si aspiras
a lo que esta debajo de ti”.

Yo: “;Qué estd por encima de mi? ;Qué estd por debajo de mi?”.

P.: “Encima de ti, lo que estd mds alld de ti; debajo de ti, lo que estd mds
aca de ti”.

Yo: “;Y la corona? jResuélveme el enigma de la corona!”.

P.: “Corona y serpiente son opuestos y uno. ;No viste a la serpiente que
corond la cabeza del crucificado?”.

Yo: “Ay, no te comprendo”.

P.: “;Qué palabras te trajo la corona? ‘Qué el amor nunca termine’, ése es
el misterio de la corona y la serpiente’.

Yo: “;Pero Salomé? ;Qué ha de suceder con Salomé?”.

P.: “Ya ves, Salomé es como tu1 eres. Vuela, asi le crecerdn alas a ella”.

Las nubes se disipan, el cielo estd lleno de la luz crepuscular de la consuma-
cién del tercer dia.® El sol se hunde en el mar y con él me deslizo de la copa

del 4rbol a la tierra. Silenciosa y apacible cae la noche.
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[2] Me acometi6 el miedo. ;A quién llevasteis a la montafia, vosotros, Cabiros?
(Y a quién he sacrificado en vosotros? Me habéis apilado a mi mismo, habéis
hecho de mi una torre sobre rocas inaccesibles, de mi mi iglesia, mi claustro,
mi lugar de ejecucion, mi prisién. En mi mismo me apreso y me condeno a
mi mismo. En mi soy yo mismo sacerdote y feligresia, juez y juzgado, Dios y
sacrificio humano.

jAy, qué obra la vuestra, Cabiros! Del caos habéis dado a luz a una ley

cruel que no puede ser revocada. Esta comprendida y aceptada.

La completitud de lo efectuado secretamente se aproxima. Lo que vi, lo des-
cribi en palabras tan bien como pude. Las palabras son pobres y la belleza no

les es dada. Pero jes la verdad bella y la belleza, verdad?

Del amor se puede hablar con bellas palabras pero, ;de la vida? Y la vida esta
por encima del amor. Pero el amor es la madre indispensable de la vida. La
vida nunca ha de ser compelida al amor, sino el amor a la vida. El amor quiere
ser sometido al tormento pero la vida no. En tanto y en cuanto el amor se
embarace de la vida, éste ha de ser estimado; pero si el amor ha dado aluz a
la vida desde si, entonces ha devenido una envoltura vacia y queda librado a
lo perecedero.

Hablo contra la madre que me llevd en su vientre, me separo del regazo
que me engendrd.’ No hablo més en virtud del amor, sino en virtud de la vida.

La palabra se ha vuelto pesada para mi, apenas puede luchando librarse
del alma. Se han cerrado puertas férreas. Fuegos han calcinado y hundido en
cenizas. Se han agotado fuentes y donde habia mares hay tierras secas. Mi
torre se encuentra en el desierto. Bien por aquel que puede ser un eremita en

su desierto. El vive mas alla.

No el poder de la carne sino el del amor ha de ser quebrado en virtud de la
vida, pues la vida estd por encima del amor. Un hombre necesita a su madre
hasta que su vida haya devenido. Entonces se separara de ella. Dura es la se-
paracion del nifio de la madre, pero mds dura es la separacion de la vida del

amor. El amor busca el poseer, pero la vida quiere ir mas all4.
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El comienzo de todas las cosas es el amor, mas el ser de las cosas es la vida.
Esta diferenciacion es cruel. ;Por qué, oh espiritu de la profundidad tenebro-
sa, me obligas a decir: quien ama, no vive y quien vive, no ama? jPues siempre
dije lo contrario! ;Todo ha de ser trastocado en su opuesto?” ;Habrd un mar
donde esté el templo de ®IAHMOQN? ;Se hundird su isla sombria en el fondo
mds profundo? ;En el remolino del diluvio que se aleja y que antes se tragé
todas las tierras y pueblos? ;Habra ahi fondo de mar donde se eleve Ararat?¥®

(Qué palabras aborrecibles musitas, ti, hijo mudo de la tierra? ;Quieres
disolver el abrazo de mi alma? T4, hijo mio, ;te escurres entremedio? ;Quién
eres? ;Y quién te da el poder? Todo lo que anhelé, todo por lo que luché,
(quieres volverlo atras y aniquilarlo? Eres el hijo del diablo al que le es hostil
todo lo sagrado. Creces muy poderoso. Me infundes temor. Déjame llegar a
ser feliz en el abrazo de mi alma y no perturbes la calma del templo.

Ay de ti, si me atraviesas con poder paralizante. Pero no quiero tu ca-
mino. ;He de caer rendido a tus pies? ;Tt, diablo e hijo del diablo, habla! Tu
mutismo es insoportable y de tremenda estupidez.

Gané mi alma y ;qué dio a luz para mi? A ti, monstruo, a un hijo, jja, una
cruel criatura deforme, un tartamudo, un cerebro de chorlito, un saurio! ;Tt
quieres ser el rey de la Tierra? ;Quieres desterrar a los hombres orgullosos y
libres, hechizar a las mujeres bellas, quebrar los castillos, rasgar el vientre de
las viejas catedrales? {Un mudo, una rana de mirada sonsa con ojos saltones
que lleva algas de estanque sobre la superficie de su pobre crdneo! ;Y quieres
llamarte mi hijo? Tt no eres mi hijo sino el hijo del diablo. El padre del diablo
se desplaz6 al regazo de mi almay se ha vuelto carne en ti.

Te reconozco, PIAHMQON, ;t11, el mas astuto de todos los embaucadores! Me
has engafiado. Mi alma virgen engendro para ti el abominable gusano. DIAHMON,
maldito charlatdn, me confundiste con misterios, me envolviste con el manto de
estrellas, actuaste conmigo una comedia de locos de Cristo, me colgaste cuidadosa
y ridiculamente en el arbol igual que a Odin, me dejaste idear runas para desen-
cantar a Salomé y mientras tanto engendrabas con mi alma al gusano nacido del
polvo.# jEngafio sobre engafio! ;Inasequible charlatin del diablo!

Me diste fuerza magica, me coronaste, me rodeaste con el resplandor del
poder para que yo represente como José un padre aparente junto a tu hijo.

Dejaste un basilisco en el nido de la paloma.
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;Alma mia, prostituta adultera, de este bastardo te has embarazado! Es-
toy difamado, jyo, padre burlado del anticristo! jCémo te desconfié! ;Y qué
pobre era mi desconfianza, la dimension de esta accién deshonrosa no se
podia creer!

(Qué partiste en dos? Partiste el amor y la vida en dos. De este corte y
cruel separacion surge la rana y el hijo de la rana. jEspectaculo ridiculo-abo-
minable! jAdvenimiento inevitable!

Se sentardn en la orilla del agua dulce y escucharan la canciéon nocturna

de las ranas, pues su Dios ha nacido como un hijo de las ranas.

;Donde esta Salomé? ;Donde la pregunta irresoluble del amor? Ninguna pre-
{ { preg gunap

gunta mds, mi mirada giré hacia las cosas venideras y Salomé estd donde
estoy yo. La mujer sigue a tu parte mas fuerte, no a ti. Entonces ella parira tus

hijos en las buenas y en las malas.

{7} [1] Como yo estaba tan solo en la tierra, cubierto de nubes de lluvia y de la

noche que cafa, mi serpiente se arrastr¢*° hacia mi{ y me conté una historia:

“Habia una vez un rey que no tenia hijos. Mas le hubiera gustado tener uno.
Entonces se dirigio a una mujer sabia que vivia en el bosque como una bruja
y le confeso todos sus pecados como si ella hubiese sido un sacerdote orde-
nado por Dios. A lo que ella dijo: ‘Sefior rey, usted ha hecho lo que no tendria
que haber hecho. Pero como sucedid, ya sucedié y ahora veamos cémo lo
podria hacer mejor en el futuro. Tome una libra de sebo de nutria, entiérrela
en la tierra y deje pasar nueve meses. Luego cave nuevamente en aquel lugar
y fijese lo que encuentra’. Pero el rey se fue a casa avergonzado y entristecido
porque se habia humillado ante la bruja del bosque. Mas obedecié su consejo,
a la noche cavd un hoyo en la tierra y meti6 una olla con sebo de nutria que
se habia procurado fatigosamente.

Luego dejo pasar nueve meses. Después de transcurrido este tiempo vol-
vié por la noche a este lugar donde estaba enterrada la olla y la desenterrd.
Para su grandisima sorpresa encontré en la olla un nifiito durmiendo, el sebo
habia desaparecido. Sacé al nifiito y lo llevd a su mujer rebosante de alegria.

Ella lo puso inmediatamente al pecho y he aqui, su leche fluy6 abundante-
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mente. Mas el nifiito prosperd y se volvié grande y fuerte. Creci6 hasta con-
vertirse en un hombre, mds grande y fuerte que todos los otros.

Cuando el hijo del rey cumpli6 los veinte afios, fue a su padre y le dijo: ‘Sé
que me has concebido mediante la magia y que no naci como cualquiera de
los hombres. Me creaste a partir del arrepentimiento de tus pecados, eso me
hizo fuerte. No naci de una mujer, eso me hizo inteligente. Soy fuerte e inte-
ligente y por eso exijo de ti la corona del reino’ El viejo rey estaba asustado de
la ciencia de su hijo pero aun mas de su impetuosa exigencia del poder real.
Calld y pensé: ;Qué te ha concebido? El sebo de nutria. ;Quién te ha levado
en su vientre? El regazo de la tierra. Te extraje de una olla, una bruja me ha
humillado’ Y decidié hacer matar a su hijo secretamente.

Pero ya que su hijo era mas fuerte que todos los otros, el rey le temia y
por eso quiso recurrir a un ardid. Nuevamente fue ala hechicera del bosque y
le pidi6 consejo. Ella dijo: ‘Sefior rey, esta vez no me confiesa ningtin pecado
porque quiere cometer uno. Le aconsejo volver a enterrar una olla con sebo
de nutria y dejarla enterrada en la tierra nueve meses. Luego vuelva a desen-
terrarla y fijese que ha sucedido. El rey hizo lo que le aconsej6 la hechicera.
Desde entonces su hijo se volvid mas y mas débil y cuando a los nueve meses
el rey volvio al lugar donde estaba la olla, pudo al mismo tiempo cavar tam-
bién la tumba de su hijo. Puso al muerto en el foso junto a la olla vacia.

Pero el rey estaba entristecido y cuando no pudo dominar mas su triste-
za, una noche se dirigié nuevamente a la hechicera y le pidi6 un consejo. Ella
le dijo: ‘Sefior rey, usted quiso un hijo pero cuando el hijo desed ser él mismo
rey, teniendo incluso la fuerza e inteligencia para ello, entonces usted no qui-
so tener mds un hijo. Por eso ha perdido a su hijo. ;Por qué se queja? Tiene,
sefior rey, todo lo que quiso. Pero el rey dijo: ‘Tienes razén, asi lo quise. Pero
no queria esta tristeza. ;Conoces algun remedio contra el arrepentimiento?’
La hechicera dijo: ‘Sefior rey, vaya a la tumba de su hijo, vuelva a llenar la olla
con sebo de nutria y luego de nueve meses fijese que encuentra en la olla’ El
rey hizo como le dijo y desde entonces fue feliz sin saber por qué.

Cuando se cumplieron los nueve meses, desenterrd la olla; el caddver ha-
bia desaparecido pero en la olla yacia un muchachito durmiendo y reconocié
que el nifiito era su hijo fallecido. Tomé al muchachito y desde entonces

crecié en una semana lo que los otros nifios en un afio. Y cuando se cumplie-
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ron veinte semanas se presento el hijo ante el padre y desed su reino. Pero
el padre sabia, por la experiencia aprendida hacfa ya mucho tiempo, como
sucederia todo. En cuanto el hijo hubo expresado su deseo, el viejo rey se
levanté de su trono, abrazé con lagrimas de alegria a su hijo y lo corond él
mismo como rey. El hijo, que asi llegé a ser rey, se mostré agradecido con su

padre y lo tuvo en alta estima, tanto como le fue concedido vivir.”

Pero yo le dije a mi serpiente: “Por cierto, serpiente mia, no sabia que tu tam-
bién fueras una narradora de cuentos. Sin embargo, dime ;como tengo que
interpretar tu cuento?”.

Serp.: “Imagina que tu fueras el rey viejo y tuvieras un hijo.”

Yo: “;Quién es el hijo?”.

Serp.: “Bueno, pensé que recién habias hablado de un hijo que te da po-
cas satisfacciones”.

Yo: “;Cémo? ;No quieres decir que... he de coronarlo a é1?”.

Serp.: “Si, ;a quién si no?”.

Yo: “Esto es siniestro. Pero ;qué hay con la hechicera?”.

Serp.: “La hechicera es una mujer maternal para quien td has de ser un
hijo, pues ti eres un nifio renovado en si mismo”.

Yo: “Ay, ;me ha de ser imposible ser alguna vez un hombre?”.

Serp.: “Virilidad suficiente y mas alld infancia en plenitud. Por eso nece-
sitas a la madre”.

Yo: “Me avergiienzo de ser un nifio”.

Serp.: “Asi mataste al hijo. Un creador necesita la madre, pues ti no eres
una mujer”.

Yo: “Esa verdad es terrible. Pensaba y confiaba poder ser un hombre com-
pletamente”.

Serp.: “Eso no lo puedes ser en virtud del hijo. Crear quiere decir: madre
e hijo”.

Yo: “La idea de tener que seguir siendo un nifio es insoportable”.

Serp.: “En virtud de tu hijo tienes que ser un nifio y dejarle la corona”.

Yo: “La idea de tener que seguir un nifio es humillante y aniquilante”.

Serp.: “jUn antidoto saludable contra el poder!** No te opongas contra el

ser nifio, sino te opones contra el hijo,’* que ti quieres pues sobre todo.”
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Yo: “Es verdad, quiero al hijo y el vivir més all. Pero el precio de eso es alto.”

Serp.: “Mas alto se encuentra el hijo. Tt eres mds pequefio y mas débil
que el hijo. Esa es una verdad amarga, pero no se puede evitar. No seas terco,
los nifios tiene que ser obedientes.”

Yo: “iMaldita sorna!”.

Serp.: “jHombre de la burla! Tengo paciencia contigo. Mis manantiales
han de susurrarte y dispensarte la bebida de la redencién, cuando la aridez
reseque toda la tierray todo venga a ti para mendigarte el agua de la vida. Por
lo tanto, sométete al hijo”.

Yo: “;Dénde he de asir la inconmensurabilidad? Mi saber y poder son
escasos, mi fuerza no alcanza”.

Entonces la serpiente se enrosco, se hizo a si misma un nudo y dijo: “No
preguntes nunca por el mafiana, el hoy ha de serte suficiente. Por los medios
no necesitas preocuparte. Deja que todo crezca, deja que todo florezca; el

hijo crece desde si mismo”.

[2] El mito comienza, solo el que ha de ser vivido, no el que ha de ser cantado,
aquel que se canta a si mismo. Me someto al hijo, al engendrado magica-
mente, al nacido irrealmente, al hijo de las ranas, al que esta sobre la orilla
del agua, habla con sus padres y escucha su cantar nocturno. Estd realmente
lleno de misterio y en fuerza supera a todos los hombres. Ningtin hombre lo
ha engendrado ni ninguna mujer lo ha dado a luz.

Lo contrario al sentido ha ingresado en la madre originaria y el hijo ha
crecido en el profundo fondo. El broté y fue muerto. Revivid, reengendrado
de manera magica, y crecié mas rapido que antes. Le di la corona que une lo
separado. Y asi me une lo separado. Le di el poder y asi manda él, pues supera
en fuerza e inteligencia a todos los otros.

No cedi ante €l voluntariamente, sino por introspeccién. Ningun hom-
bre liga lo inferior y lo superior. Pero él, que no nacié como un hombre y, sin
embargo, tiene forma de hombre, es capaz de unirlos. Mi poder esta parali-
zado pero yo vivo mds alld en mi hijo. Depongo la preocupacion de que él
domine los pueblos. Yo estoy solitario, los pueblos lo festejaron con jubilo.
Yo era potente, ahora soy impotente. Era fuerte, ahora soy débil. Pues él ha

tomado toda la fortaleza para si. Todo se ha invertido para mi.
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Yo amaba la belleza de lo bello, el espiritu de los ricos de espiritu, la fortaleza
de los fuertes, me refa de la estupidez de los esttipidos, despreciaba la debili-
dad de los débiles, la avaricia de los avaros y odiaba lo malo de los malos. Pero
ahora tengo que amar la belleza de lo feo, el espiritu de los tontos y la forta-
leza de los débiles. Tengo que admirar la estupidez de los inteligentes, tengo
que apreciar la debilidad de los fuertes y la avaricia de los generosos, tengo
que venerar lo bueno de los malos. ;Dénde quedan la burla, el desprecio, el
odio? Asi pasaron hacia el hijo como signos del poder. Su burla es sangrienta,
;como resplandece su ojo despreciando! ;Su odio es fuego que bendice! Envi-
diable, td, hijo de los dioses, ;quién es capaz de no obedecerte?

Me ha partido en dos, me corté en pedazos. Mantiene unido lo separado.
Sin él me desintegro, pero mi vida siguié con él. Mi amor permaneci6é conmigo.

Asi fui a la soledad con mirada tenebrosa, lleno de rencor y rebelién con-
tra el poder del hijo. ;Cémo pudo mi hijo arrogarse mi poder? Fui a mis jar-
dines y me senté en un lugar solitario sobre las piedras que estan en el agua e
incubé lo oscuro. Llamé a la serpiente, mi compariera nocturna que en algin
crepusculo yacié junto a mi en las rocas y me hablé de la sabiduria de las ser-
pientes. Pero ahi emergi6 mi hijo del agua, un hijo grande y fuerte, la corona
sobre su cabeza, ondeante melena de ledn, una piel de serpiente tornasolada

cubria su cuerpo y él me dijo:*3

{8} [1] “Vengo hacia ti y exijo tu vida”.

Yo: “;Qué quiere decir eso? ;Acaso te has convertido en un Dios?” 3+

El: “Me elevo nuevamente. Me habia convertido en carne, ahora retorno
al eterno resplandor y fulgor, al eterno ardor del sol, y te dejo librado a tu
terrenidad. Tu permaneces con los hombres. Estuviste suficiente tiempo en
comunidad inmortal. Tu obra pertenece a la tierra”.

Yo: “jQué discurso! ;No te has revolcado en lo mds terrenal y en lo mds
subterraneo?”.

El: “Me habia convertido en hombre y en animal, y ahora me elevo nue-
vamente a mi tierra”.

Yo: “;Dénde esta tu tierra?”.

El: “En la luz, en el huevo, en el sol, en el mds intimo estar apifiados, en el

eterno y anhelante ardor. Asi sale el sol en tu corazon e irradia en el mundo frio”.
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Yo: “;Como te glorificas!”.

El: “Quiero hacer desaparecer tu mirada. Has de vivir en tenebrosa sole-
dad. Hombres, no luces divinas, han de iluminar tu oscuridad”.

Yo: “;Cudn duro y sublime eres! Quiero mojar tus pies con mis lagrimas,
secarlos con mi cabello. Yo deliro, ;soy una mujer?”.

El: “También una mujer, también una madre que va embarazada. El par-
to aguarda por ti”.

Yo: “Oh, espiritu sagrado, déjame una chispa de tu luz eterna”.

El: “T llevas el hijo en tu vientre”.

Yo: “Siento el tormento, el miedo y el abandono de la parturienta. ;Te
vas, mi dios, de mi?”.

El: “Tt tienes el hijo”.

Yo: “Alma mia, ;todavia eres tt? /T4, serpiente, sapo, muchacho concebi-
do méigicamente a quien mis manos enterraron; tu, el burlado, despreciado,
odiado, que te me apareciste en forma tonta? Ay de aquellos quienes ven su
almay la tocan con las manos. jSoy impotente en tu mano, Dios mio!”.

El: “Las embarazadas pertenecen al destino. Déjame ir, asciendo a los
espacios eternos’.

Yo: “;Nunca més volveré a escuchar tu voz? ;Oh maldito engafio! ;Qué
pregunto? Mafiana volveras a hablar conmigo, charlards unay otra vez frente
al espejo”.

El: “No blasfemes. Estaré presente y no presente. Me escucharas y no me
escucharas. Existiré y no existiré”.

Yo: “Pronuncias crueles enigmas”.

El: “Este es mi discurso y a ti te dejo la comprensién. Nadie tiene tu Dios
mas que ti mismo. El esté todo el tiempo contigo y ti lo ves en lo otro, y as{
nunca esta contigo. Tu quieres aduefiarte de aquellos hombres que parecen
tener a tu Dios. Verds que no lo tienen, que sélo tu lo tienes. Asf estds solo
con los hombres, en la muchedumbre y, sin embargo, solo. Soledad con mu-
chos. Reflexiona sobre esto”.

Yo: “Luego de esto deberia callar pero no puedo, mi corazén sangra cuan-
do veo como te alejas de mi”.

El: “Déjame ir. Volveré en una figura renovada. ;Ves al sol cémo se hunde

rojo en las montafias? La obra de este dia estd consumada y un sol nuevo
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regresa. ;Qué afioras del sol de hoy?”.

Yo: “;Ha de comenzar la noche?”.

El: “;No es ella la madre del dia?".

Yo: “Quiero desesperar por esta noche”.

El: “;De qué te quejas? Es el destino. Déjame ir, me crecen las alas y el
anhelo por la luz eterna se engrosa poderosamente en mi. No puedes rete-
nerme mas. Retén tus ldgrimas y déjame ascender con voces de jubilo. Eres
un hombre de campo, piensa en tu siembra. Me vuelvo ligero como el pajaro
que asciende al cielo matutino. No me retengas, no te quejes, ya floto, el grito
de la vida se escurre de mi, no puedo retener mas tiempo mi maximo placer.
Tengo que ascender. Ha sucedido, la tltima atadura se soltd, mis alas me lle-
van hacia lo alto. Me zambullo en el mar de la luz. Tu que estas abajo, lejano,
hombre crepuscular, desapareces de mi”.

Yo: “;Hacia dénde has ido? Algo ha sucedido. Estoy paralizado. ;No des-
aparecio el Dios para mi?”.

(Donde estd el Dios?

(Qué ha sucedido?
iQué vacio, qué vacio abismal! ;He de anunciarles a los hombres como des-
apareciste? ;He de predicar el Evangelio de la soledad abandonada de Dios?

(Hemos de ir todos al desierto y cubrir nuestra cabeza con cenizas, por-

que el Dios se marcho de nosotros?

Creo y reconozco que el Dios’ sea algo distinto de mi.
El ascendid oscilante con jovial alegria.
Yo me encuentro en la noche de los dolores.

Ya no con Dios,** sino solo conmigo mismo.

Ahora cerrad vuestras férreas puertas que yo abri para incubar la inundacién
de desolacién y de asesinato sobre los pueblos, las que yo abri para ayudar al
Dios a que naciera.
Cerraos, montafias han de sepultaros, mares correran sobre vosotros.}
Llegué a mi si mismo,* una figura fiitil y lastimera. ;Mi yo! No he desea-
do a este tipo como compafia. Me encontré con él. Incluso prefiero a una

mujer mala o a un perro callejero, pero mi propio yo me horroriza.
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9Es necesaria una obra con la que se pueda desperdiciar décadas, con la
que necesariamente se tenga que desperdiciar. Tengo que recuperar un pe-
dazo de Edad Media en mi. Recién hemos terminado la Edad Media en otros.
Tengo que comenzar mas temprano, en aquel tiempo cuando se extingui el
anacoreta.® Ascetismo, inquisicion, suplicio, estan a la mano y se imponen.
El barbaro necesita medios educativos bdrbaros. Yo mio, td eres un barbaro.
Quiero vivir contigo, por eso te arrastraré a través de todo un infierno me-
dieval hasta que seas capaz de hacer soportable la vida contigo. Tt debes ser
vasija y utero de la vida; por lo tanto, te purificaré.

La piedra angular es estar solo con uno mismo. Este es el camino.®
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ESCRUTINIOS



{1} Me resisto, no puedo aceptar esta nada vacia que soy. ;Qué soy? ;Qué es
mi yo? Siempre presupuse mi yo. Ahora ¢l se encuentra delante de mi, yo
delante de mi yo. Te hablo a ti, mi yo ahora:

‘Estamos solos y nuestro estar juntos amenaza con ser insoportablemen-
te aburrido. Tenemos que hacer algo, idear un pasatiempo; por ejemplo, te
podria educar. Empecemos con tu error principal, el que se me ocurre prime-
ro: no tienes una valoracién correcta de ti mismo. ;Acaso no tienes buenas
cualidades de las que poder preciarte un poco? Tt crees que poder hacer eso
serfa, justamente, un arte. Pero las artes en alguna medida también se pue-
den aprender. Por favor, haz eso. Te resulta dificil pero todo comienzo es
dificil.> Pronto podras hacerlo mejor. ;Dudas de esto? Eso no sirve de nada,
tienes que poder hacerlo, si no, no podré vivir contigo. Desde que el Dios ha
ascendido y no sé en qué cielos igneos se extiende ni para hacer qué, depen-
demos uno del otro. Por eso, tienes que pensar en una mejoria, si no nuestra
vida comtn serd muy miserable. Por lo tanto, jhaz un esfuerzo y valérate!
(No quieres?

jFigura lastimera! Te atormentaré si no te esfuerzas. ;De qué te quejas?
(Quiza ayude el latigo?

(Esto afecta, pues, en carne propia? Toma esto y esto. (A qué sabe? ;A
sangre, por cierto? ;A algo medieval in majorem Dei gloriam?3

{O quieres amor o lo que sea que se llame asi? También se puede educar
con amor si los golpes no dan frutos. Entonces, ;he de amarte? ;Estrecharte
suavemente contra mi?

Creo verdaderamente que ta bostezas.
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(Como?, ;quieres hablar? Pero yo no te dejaré hablar, serfas incluso capaz
de afirmar en definitiva que tu eres mi alma. Mas mi alma esta, sdbelo, con
el gusano de fuego, con el hijo de la rana que ha volado a los sitios suprace-
lestes, a las fuentes superiores. ;(Sé lo que €l hace ahi? Mas tt no eres mi alma
sino mi mera nada vacia, yo, esta esencia antipatica a la que ni siquiera se le
puede negar el derecho de no sostener nada por si.

Uno podria desesperar contigo: tu sensibilidad y concupiscencia exceden
toda medida razonable. ;Y contigo he de vivir? En efecto, tengo que hacerlo,
desde que ha ocurrido el maravilloso infortunio que me obsequié y quité un
hijo.

Lamento tener que decirte tales verdades. Si, tt eres ridiculamente sensi-
ble, egotista, obstinado, desconfiado, pesimista, cobarde, deshonesto contigo
mismo, venenoso, rencoroso; apenas uno puede hablar de tu orgullo infantil,
tu avidez de poder, tu querer regir, tu ambicion ridicula, tu sed de gloria, sin
descomponerse. La teatralidad y el darse importancia te sientan mal y abusas
de las fuerzas.

(Crees que vivir contigo es un gozo y no mas bien una repugnancia? ;No,
tres veces no! Mas yo prometo tensarte en un tornoy lentamente arrancarte
la piel. Te daré ocasién para desollarte.

(T4, precisamente tu, querias corregir a otras personas?

Ven aqui, quiero coserte un remiendo de piel nueva para que sientas
cOmMo es.

Quieres quejarte de otros, de que habrias sido tratado con injusticia, que
no se te habria comprendido, que se te habria malinterpretado, que se te
habria ofendido, que se te habria pasado por alto, que no se te habria recono-
cido, que se te habria acusado falsamente y, ;qué mas? ;Ves en eso tu vanidad,
tu vanidad eternamente irrisoria?

{Te quejas de que el tormento aun no tiene fin?

Yo te digo: recién ha comenzado. Tii no tienes paciencia ni seriedad. S6lo
cuando se trata de tu gozo, ensalzas tu paciencia. Por lo tanto, alargaré el
tormento al doble para que aprendas a tener paciencia.

Encuentras que el dolor es insoportable, pero hay cosas que duelen aun
mas, y puedes infligirselas a otros con la mayor ingenuidad y absolverte con

la mayor ignorancia.
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Mas, aprenderas a callar. Para eso quiero arrancarte la lengua con la cual
has burlado, calumniado y, peor atin, bromeado. Quiero sujetar con agujas
a tu cuerpo todas tus palabras injustas y depravadas una por una, para que
sientas como pinchan las palabras malas.

(Admites que también tienes gozo en este tormento? Quiero aumentar
este gozo hasta que vomites de deleite, para que sepas lo que quiere decir el
gozo en el autotormento.

(Te indignas en contra de mi? Sélo ajusto mas el torno. Quiero romper
tus huesos hasta que ya no quede huella de la dureza en ellos.

Pues quiero entenderme contigo, ya que tengo que hacerlo, que te bus-
que el diablo, eres por cierto mi yo, con el cual tengo que cargar hasta la
tumba. ;Crees que durante mi vida quiero tener tal necedad a mi alrededor?
Si no fueras mi yo, te hubiera desgarrado en jirones hace tiempo.

Mas estoy condenado a cargar contigo por un purgatorio para que tu
también te vuelvas aceptable en alguna medida.

(Clamas a Dios por ayuda?

El querido viejo Dios ha muerto* y eso esta bien asi, si no tendria mise-
ricordia de tu pecaminosidad penitente y me echaria a perder la ejecucion
con una gracia. Tienes que saber que atin no ha surgido un Dios del amor
o un Dios amante, sino que un gusano de fuego se deslizé hacia arriba, una
configuracion magnificamente espantosa que hace llover fuego sobre las tie-
rras provocando gritos de dolor.s Por lo tanto, grita a Dios, te quemara con
fuego para el perdén de tus pecados. Retuércete y suda sangre. Hace tiempo
que necesitabas esta cura. Si, los otros cometen siempre injusticias, ;y ta?
Ta eres el inocente, el justo, tienes que defender tu buen derecho, tienes un
Dios bueno y querido de tu lado que siempre perdona los pecados misericor-
diosamente. Otros tienen que llegar al consentimiento, ti no, pues tienes
todo el consentimiento arrendado de antemano y estas siempre convencido
de tu razon. Por lo tanto, grita bien fuerte a tu querido Dios, te atenderd y
hard caer fuego sobre ti. ;Acaso no notas atin que tu Dios se ha convertido
en un gusano igneo con craneo plano que se desliza ardientemente sobre la
tierra?

iTa querias ser superior! Eso es irrisorio. Eras inferior, eres inferior. Pues,

(quién eres atin? Una expectoracion que me resulta repugnante.
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(Estds quizd un poco desvanecido? Te coloco en un rincén donde puedas
permanecer reposando hasta que recobres el conocimiento. Si no percibes
nada mds, entonces el procedimiento no sirve de nada. Pero tenemos que
proceder metddicamente. Realmente dice mucho de ti el hecho de que se
necesiten medios tan barbaros para enmendarte, tu progreso desde el Me-

dioevo temprano parece ser insignificantemente infimo.

o/ Te sentiste hoy caido, disminuido, inferior? ;He de decirte por qué?

Tu ambicidn es ilimitada. Tus razones no son en virtud de la cosa sino en
virtud de tu honor. No trabajas por la humanidad sino por tu propio interés
personal. No aspiras a la completitud de la cosa sino en virtud del reconoci-
miento general y la preservacién de tu ventaja. Quiero honrarte con una espi-
nosa corona de hierro que tiene los dientes dentro y que se clavan en tu carne.

Y ahora llegamos al malicioso enredo que perpetras con tu astucia. Ha-
blas hdbilmente y abusas de tu capacidad y decoloras, atenuas, fortaleces,
repartes luz y sombra y proclamas en voz alta tu honestidad y honrada buena
fe. Te aprovechas de la buena fe de otros, los atrapas maliciosamente en tus
lazos y ademds hablas de tu benévola superioridad y de la felicidad que sig-
nificas para otros. Juegas a mostrarte modesto y no mencionas tus méritos
con la segura esperanza de que algtn otro lo haga por ti, y te decepcionas y
ofendes si esto no sucede.

Predicas hipdcritamente la serenidad. Mas, cuando llega la oportunidad,
Jestds sereno? No, pues t mientes. Te desgarras de furia y tu lengua pronun-
cia pufiales frios y suefias con venganza.

Te regocijas del mal ajeno y eres envidioso. No le concedes a otro el brillo
del sol, pues quieres asignarseio a aquellos que tu favoreces porque ellos te
favorecen a ti. Envidias toda prosperidad airededor de ti y afirmas insolente-
mente lo contrario.

En tu intimidad piensas despiadada y vilmente en aquello que siempre
te conviene solo a ti y asi no te sientes responsable en lo mas minimo de la
humanidad. Mas tti eres responsable de la humanidad en todo lo que piensas,
sientes y haces. No finjas ante mi una diferencia entre el pensar y el hacer.
Sélo te apoyas en la inmerecida ventaja de no estar obligado a decir o hacer

lo que piensasy sientes.
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Pero eres desvergonzado en todo lo que nadie ve. Si otro te dijera esto,
estarias fatalmente ofendido a pesar de que sabes que es cierto. ;Quieres re-
procharles errores a otros? ;Para que ellos se corrijan? Si, admitelo, ;te has co-
rregido? ;De donde tomas el derecho a tener opiniones sobre otros? ;Donde
estd tu opinion sobre ti? ;Y donde estan las buenas razones que la sostienen?
Tus razones son telarafias de mentiras que cubren un rincén sucio. Juzgas a
otros, les echas en cara lo que tendrian que hacer. Haces eso porque no tienes
en ti mismo ningtn orden, porque estas impuro.

Y, luego, ;como piensas en realidad? Me parece que incluso piensas a los
hombres sin atender a su dignidad humana; jte atreves a pensar con ellos y a
usarlos como figuras sobre tu tablero como si fueran eso que ti piensas? ;Has
llegado alguna vez a comprender que asi cometes un vergonzoso acto de vio-
lencia, tan grave como aquello que condenas en otros, a saber, que amen a
sus projimos como ellos dicen, pero que en la realidad los exploten para su
finalidad? Tu pecado prospera en lo oculto, pero no es menos grande, despia-
dado y vil.

Mas yo quiero sacar lo oculto en ti hacia la luz, jdesvergonzado! Quiero
pisotear tu superioridad bajo mis pies.

No me hables de tu amor. Aquello que tt llamas amor estd empapado
de interés propio y codicia. Pero td hablas con grandes palabras de eso, con
palabras tanto mds grandes cuanto mds lastimosamente esta constituido tu
asi llamado amor. No me hables nunca de tu amor, mantén mas bien tu boca
cerrada. Ella miente.

Quiero que hables de tu deshonra y que, en lugar de pronunciar grandes

palabras, alces un grito discordante ante aquellos cuya atencion querias for-
zar. Te corresponde burla, no consideracion.
Quiero extinguir con fuego tu contenido del que estabas orgulloso para que
te vacies como un cuenco derramado. No debes estar orgulloso de nada, sal-
vo de tu oquedad y de tu miseria. Deberias ser el cuenco de la vida, por lo
tanto, faena a tus idolos.

No te pertenece la libertad, sino la forma; no la fuerza, sino el padecer y
el recibir.

Del desprecio a ti mismo debes hacer una virtud que yo quiero extender

como una alfombra ante los hombres. Ellos han de caminar sobre ella con los
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pies sucios y tu has de ver que eres mas sucio que todos los pies que camina-
ron sobre ti.

“Si yo te domesticara, bestia, entonces les daria a otros la oportunidad
de domesticar también a sus bestias. La domesticacion comienza contigo,
ta, mi Yo, y en ningtin otro lado. No es que tti, tonto hermano Yo, hayas sido
especialmente salvaje. Hay algunos que son mds salvajes. Pero tengo que azo-
tarte hasta que toleres el salvajismo de otros. Entonces puedo vivir contigo.
Si alguien comete una injusticia contigo, entonces te atormento hasta la san-
gre, hasta que hayas perdonado la injusticia padecida, pero no meramente de
palabra, sino también en tu malévolo corazén con su abominable susceptibi-
lidad. Tu susceptibilidad es tu forma peculiar de violencia.

Por eso escucha, hermano en mi soledad, te he preparado todas las tor-
turas, por si alguna vez se te ocurriera ser susceptible. Debes sentirte inferior.
Tienes que poder tolerar que uno llame mugre a tu pureza y que uno anhele tu
suciedad, que uno celebre tu derroche como avaricia y tu codicia como virtud.

Llena tu copa con la amarga bebida de la inferioridad, pues ti no eres tu
alma. Tu alma esta con el Dios igneo que ardi6 en las alturas hasta el techo

del cielo.

(Habrias de ser atin susceptible? Noto que urdes planes secretos de vengan-
za, que tramas pérfidas intrigas. Pero eres un tonto, no puedes vengarte del
destino. Inmaduro, por cierto quieres azotar el mar. Construye mas bien me-
jores puentes, gasta tu ingenio en eso.

(Quieres ser comprendido? jEra lo que faltaba! Compréndete a ti mismo,
entonces seras suficientemente comprendido. Tendrés suficiente trabajo con
eso. Los hijos de mama quieren ser comprendidos. Compréndete a ti mismo,
ésta es la mejor protecciéon contra la susceptibilidad y satisface tu anhelo in-
fantil de ser comprendido. Por cierto, ;quieres otra vez convertir a otros en
esclavos de tu codicia? Pero tt sabes que yo tengo que vivir contigo y que ya

no toleraré mas estos lamentos en ti.?
{2} Después de haberle dicho a mi yo éstas y muchas otras palabras malvadas,

noté que comencé a tolerar el estar solo conmigo mismo. Pero mis frecuen-

temente ain se excitd la susceptibilidad en mi y, con igual frecuencia me
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tuve que azotar por eso. Y lo hice durante tanto tiempo hasta que también se
me paso el placer por el autotormento.?

“De pronto of en la noche una voz que venia de lejos, la voz de mi alma.
Ella dijo: “jCuan lejos estas!”.

Yo: “;Eres t11, alma mia; desde qué alturas y lejanias hablas?”.

A.: “Estoy sobre ti. Mi lejania es una lejania mundana. He devenido sola-
ridad. Concebi la semilla del fuego. ;Ddnde estds? Apenas puedo encontrarte
en tus nieblas”.

Yo: “Estoy abajo en la oscura tierra, en el oscuro tormento que nos dejo
el fuego y mi mirada no llega a ti. Pero tu voz resuena cerca de mi{”.

A.: “Lo siento. Me atraviesa la pesadez terrenal, me envuelve una frescura
humeda, me acomete el gris recuerdo de antiguos dolores”.

Yo: “No desciendas en el humo espeso ni en la oscuridad de la tierra.
Quiero que algo que atin toco preserve la solaridad. De otro modo se extin-
gue en mi el coraje de continuar decreciendo en la oscuridad de la tierra. Solo
déjame oir tu voz. Nunca volveré a anhelar verte encarnada. jDéjame una pa-
labra! Témala de lo profundo, quiza de ahi desde donde me fluye el miedo”.

A.: “No puedo, pues desde ahi fluye la fuente de tu crear”.

Yo: “Tt ves mi inseguridad”.

A.: “El camino inseguro es el buen camino. En él estdn las posibilidades.
Sé impertérrito y crea”.

Of aletear las alas. Supe que el pajaro ascendid mas alto, maés alld de las
nubes en el resplandor igneo de la divinidad desplegada.

"Me dirigi a mi hermano, al Yo; se encontraba triste y mir6 hacia la tierra
y suspir@y por cierto hubiera preferido estar muerto, pues lo oprimia la carga
del duelo inaudito. Mas una voz hablé desde mi y dijo estas palabras:

“Es duro, hay victimas a diestra y siniestra y ta estas crucificado en aras
dela vida.”

Y yo dije a mi Yo: “Hermano mio, ;a qué te sabe este discurso?”.

Mas él suspiro profundamente y gimi6: “Es amargo y yo padezco mucho”.

Alo cual yo respondi: “Lo sé, pero no se puede cambiar”.

Mas yo no sabfa qué, pues atn no sabia lo que deparaba el futuro. (Esto
sucedio el 21 de mayo de 1914.) En la desmesura de la tristeza miré hacia las nu-

besy llamé a mi alma, y le pregunté. Y of su voz alegre y clara, y ella respondio:

431



“Me acontece una gran alegria. Me elevo mas alto, mis alas crecen.”

Al oir estas palabras me sobrecogié la amargura y exclamé: “Tu vives de
la sangre del corazén humano”.

La of reir, ;o no se refa? “No prefiero otra bebida que la sangre roja.”

Entonces me atrapo una ira impotente y exclamé: “Si no fueras mi alma
que siguié al Dios hacia los espacios eternos, te llamaria el flagelo mas es-
pantoso del hombre. Mas, ;quién puede tocarte? Sé que lo divino no es lo
humano. Lo divino consume lo humano. Sé que eso es la dureza, que eso es la
crueldad, quien te palp6 con las manos, nunca mas puede extinguir el ardor
de sus manos. Estoy entregado a ti”.

Ella respondid: “No te enojes, no te lamentes. Deja a las victimas san-
grientas caer a tu lado. No es tu dureza, no es tu crueldad, sino que es la
necesidad. El camino de la vida esta sembrado con caidos”.

Yo: “Si, lo veo, es un campo de batalla. Hermano mio, ;qué te sucede?
(Estas gimiendo?”.

Entonces mi yo respondio: “;Por qué no habria de gemir y suspirar? Car-
go con los muertos y no puedo acarrear su cantidad”.

Mas no comprendi a mi Yo y por eso le hablé: “;Eres un pagano, amigo
mio! ;(No has oido lo que esto significa: dejad a los muertos sepultar a sus
muertos?” ;Como quieres cargar con los muertos? No los ayudas con el he-
cho de que los acarrees”.

Entonces mi Yo clamé: “Pero los pobres caidos me dan pena, no llegan a
la luz. ;Quiza si yo los acarreo...?”

Yo: “;Qué piensas? Sus almas han alcanzado tanto como pudieron. Luego las
topd el destino. Lo mismo ocurrira con nosotros. Tu compasion es enfermiza’.

Mas mi alma exclamoé desde lejos: “Déjale la compasion. La compasion
vincula la muerte y la vida”.

Esta palabra de mi alma me punzé. Ella hablaba de compasién, ella, que
se elevaba sin compasion siguiendo al Dios, entonces le pregunté:

5% Por qué hiciste eso?”

Pues mi percepcién humana no comprendia la crueldad de aquella hora.
Ella respondié:

“Para mi no estd determinado estar en vuestro mundo. Yo me mancillo

en el estiércol de vuestra tierra’.
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Yo: “;No soy tierra? ;No soy estiércol? ;Acaso he cometido un error que te
obligé a seguir al Dios hacia los espacios superiores?”.

A.: “No, fue una necesidad interior. Yo pertenezco a lo alto”.

Yo: “;No se ha producido para nadie una pérdida irremplazable por tu
desaparicion?”.

A.: “Al contrario, obtienes un enorme provecho de eso”.

Yo: “Si de eso percibo mi sentir humano, entonces me podrian acometer
las dudas”.

A.: “;Qué has notado? ;Por qué aquello que ves ha de ser siempre incier-
to? Esa es tu peculiar injusticia, que no puedas dejar de hacerte siempre el
loco. ;Acaso no puedes quedarte de una vez por todas en tu camino?”.

Yo: “Tti sabes que dudo a causa del amor al hombre”.

A.: “No, en virtud de tu debilidad, de tu duda y de tu incredulidad. Man-
tente en tu camino y no te escapes de ti mismo. Hay una intencién divinay
una humana. Ambas se cruzan en personas tontas y olvidadas de Dios, a las
cuales a veces td perteneces”.

Debido a que yo no podia ver con qué se relacionaba todo esto sobre lo
cual hablaba el alma y por lo cual padecia mi Yo (pues esto sucedié dos me-
ses antes del estallido de la guerra), quise comprender todo como un suceso
personal en miy por eso no pude comprender todo ni creer todo. Pues mi
fe es débil. Y creo que en nuestro tiempo es mejor que la fe sea débil. Ya nos
hemos emancipado de aquella infancia donde la mera fe era el medio mds
apropiado para llevar al hombre a lo bueno y a lo razonable. Si por eso, tam-
bién hoy quisiéramos volver a tener una fe fuerte, entonces regresariamos
de este modo a aquella temprana infancia. Pero tenemos tanto saber y tanto
afan por el conocimiento en nosotros que necesitamos mas el conocimiento
que la fe. Mas la fortaleza de la fe nos impide el conocimiento. La fe puede
ser por cierto algo fuerte, pero estd vacia y una parte demasiado pequefia
de todo el ser humano puede participar de la vida, si nuestra vida con Dios
esta fundada tnicamente en la fe. ;Podemos pues simplemente creer? Eso
me parece demasiado mddico. Los hombres que tienen entendimiento no
pueden meramente creer, sino que han de luchar con todas sus fuerzas por
el conocimiento. La fe no es todo, pero tampoco lo es el conocimiento. La

fe no nos da la seguridad y la riqueza del conocimiento. El querer conocer
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nos quita a veces demasiado de la fe. Ambas cosas tienen que llegar juntas al
equilibrio.

Mas creer demasiado también es peligroso, porque hoy cada uno tiene
que buscar su propio camino y porque en si mismo cada uno tropieza con un
mas alld que estd lleno de cosas fuertes y singulares. Con demasiada fe cada
uno podria ficilmente tomar todo al pie de la letra y no seria mas que un
loco. La infantilidad de la fe fracasa frente a nuestras necesidades de hoy dia.
Necesitamos el conocimiento diferenciador para aclarar la confusiéon que ha
traido el descubrimiento del alma. De ahi que quizd sea mejor esperar un
conocimiento mejor antes de que acatemos demasiado crédulamente.™

Partiendo de esta consideracion, le hablé a mi alma:

“;Se ha de aceptar todo esto? Tt sabes en qué sentido lo pregunto. No es
estipido e increible preguntar asi, sino que es una duda de indole mas alta.”

A esto ella respondid: “Te comprendo..., pero se ha de aceptar”.

A esto yo repliqué: “Me asusta la soledad de esta aceptacién. Me horrori-
za la locura que acomete al solitario”.

Ella respondio: “La soledad, como bien sabes, te la he preanunciado hace
yamucho tiempo. No debes temer ante la locura. Lo que te preanuncio, vale”.

Estas palabras me llenaron de intranquilidad, pues senti que casi no po-
dia aceptar lo que mi alma me preanuncié porque no lo comprendia. Siem-
pre quise comprenderlo con relaciéon a mi mismo. Por eso le dije al alma:

“;Qué miedo incomprensible me atormenta?”

“Eso es tu incredulidad, tu duda. No quieres creer en la magnitud de los
sacrificios que son requeridos. Pero esto llega hasta la sangre. Lo grande exi-
ge lo grande. Todavia quieres ser muy moédico. ;No te hablé de desamparo?
(Quieres que te vaya mejor que a otros hombres?”

“No”, repliqué, “no, no es eso. Pero temo cometer una injusticia con los
hombres si sigo mi propio camino”.

“:Qué quieres evadir?”, dijo ella. “No hay evasiones, debes ir por tu cami-
no, despreocupado de los otros, sin importar si ellos son buenos o malos. Has
puesto tu mano en lo divino, en lo que aquellos no tienen.”

No pude aceptar estas palabras, pues temia la decepcién. Por eso, tam-
poco quise aceptar este camino que me obligaba a mantener didlogos con

mi alma. Habria preferido hablar con hombres. Pero me senti impulsado a la

ESCRUTINIOS



soledad y al mismo tiempo temi la soledad de mi pensamiento, que abando-
naba todos los caminos acostumbrados. Cuando estaba pensando en esto,
me hablé mi alma: “;No te preanuncié una tenebrosa soledad?”.

“Lo sé”, respondi, “pero no pensé que vendria asi. ;Tiene que ser asi?”.

“Solo puedes decir que si. No hay otra cosa que hacer més que tu te ocupes de
tu asunto. Si algo ha de devenir, entonces sélo puede devenir por este camino.”

“¢Entonces no hay esperanzas”, exclamé, “en resistirse contra la soledad?”.

“Ningun tipo de esperanza. Debes dedicarte a tu obra.” En cuanto mi
alma hablé asi, se me acercé un hombre anciano con una barba blanca y cara
afligida.”® Le pregunté qué queria conmigo. A lo que replico:

“Soy un anénimo, uno de los muchos que vivié y murid en soledad. Esto lo
requirié de nosotros el espiritu del tiempo y la verdad reconocida. Mirame...,
tienes que aprender esto. Te fue demasiado bien.””

“Pero”, repliqué, “;esto es atin una necesidad en nuestro tiempo tan mul-
tiplemente distinto?”

“Es tan cierto hoy como ayer. Nunca olvides que eres un hombre y por eso
tienes que sangrar por el bien de la humanidad. Practica aplicadamente la so-
ledad y sin rezongar para que todo madure a su tiempo. Debes volverte serio,
para eso despidete de la ciencia. Hay demasiada puerilidad en ella. Tu camino
va hacia la profundidad. La ciencia es superficie en un grado demasiado alto,
mero lenguaje, mera herramienta. Pero td debes poner manos a la obra.”®

No sabia a qué obra, pues estaba todo oscuro. Todo se volvié pesado y
dudoso, y me acometi6 una tristeza infinita que pesé muchos dias sobre mi.
Entonces, una noche, escuché la voz del hombre anciano. Habl6 despacio,
pesadamente y las oraciones que pronuncié me parecieron inconexas y ho-
rrorosamente contrarias al sentido, tanto que me volvio a atrapar el miedo a
la locura.” El pronuncié las siguientes palabras:

**Todavia no es e] atardecer de todos los dias. Lo peor llega al final.

La mano que primero golpea, golpea mejor.

El sinsentido mana de las profundisimas fuentes, abundante como el rio
Nilo.

La manana es mas hermosa que el atardecer.

La flor despide aroma hasta que se marchita.

La madurez llega lo més tarde posible en primavera, si no falla su propdsito.”
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Estas oraciones que me dijo el hombre anciano en la noche del 25 de mayo de
1914 me parecieron espantosamente carentes de sentido. Senti que mi Yo se
tornaba en dolor. Suspiraba y se quejaba de la carga de los muertos que yacia
sobre él. Parecia como si €l tuviera que acarrear miles de muertos.

Esta tristeza no ceso hasta el 24 de junio de 1914.* Esa noche mi alma me
dijo: “Lo mas grande va a lo mas pequefio”. Luego no dijo nada més. Y luego
irrumpié la guerra. Ahi se me abrieron los ojos acerca de muchas cosas que
habia experimentado antes y eso me dio también el valor para decir todo lo

que habia escrito en las partes anteriores de este libro.

{3} Desde ese momento las voces de la profundidad callaron durante un afio
entero. Otra vez en verano, cuando navegaba solo por el lago, vi un aguila
de mar precipitarse cerca de donde yo estaba, saco un gran pez del agua y se
elevd con él por los aires. Escuché la voz de mi alma y dijo: “Esto es un signo
de que lo inferior sera llevado hacia arriba”.

Poco tiempo después, en una noche de otofio, escuché la voz del hombre
anciano (y esta vez sabia que era ®IAHMQN).» Dijo:** “Te daré vuelta brusca-
mente. Quiero dominarte. Quiero acufarte como una moneda, quiero enta-
blar negocios contigo. Se te ha de comprar y vender.» Has de pasar de mano
en mano. La propia voluntad no es para ti. Eres la voluntad de la totalidad.
El oro no es el sefior por su propia voluntad y, sin embargo, es el soberano de
la totalidad, despreciado y requerido ansiosamente, un dominador de tipo
inexorable: yace y aguarda. Quien lo ve, lo ansia. El no corre tras de nadie,
yace callado con un rostro que resplandece brillante, autosuficiente; un rey
que no necesita comprobacion de su poder. Todos lo buscan, pocos lo en-
cuentran, pero aun el trozo mas pequeno es altamente apreciado. No se da ni
se desperdicia. Cada uno lo toma donde lo encuentra y se ocupa con miedo
de no perder ni la parte mds pequena. Cada uno niega que sea dependiente
de él y sin embargo, estira la mano secreta y ansiosamente hacia él. ;Tiene
que demostrar su necesidad el oro? Queda demostrada por el deseo de los
hombres. Se pregunta: ;Quién me toma? Quien lo toma, lo tiene. El oro no
se mueve. Duerme e ilumina. Su brillo confunde el sentido. Sin palabra pro-
mete todo lo que al hombre le parece digno de desear. Lleva a la ruina a los

ruines y ayuda a los présperos a prosperar.®®
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Un tesoro deslumbrante estd amontonado, aguarda ser tomado. ;Qué
infortunio no carga el hombre sobre si en aras del oro? El oro no quita ni
acorta la pena del hombre; cuanto mas infortunado, mds estimado. Crece de
lo subterraneo, de Jo liquido incandescente. Exuda lentamente, escondido en
venas, en rocas. El hombre recurre a todas las artimanas para desenterrarlo,
para adquirirlo.”

Pero yo exclamé desconcertado: “;Qué discurso tan ambiguo, oh
GIAHMON!”,

“Pero PIAHMON continud:

“No s6lo ensefar sino también renegar, pues ;por qué ensefié? Si no en-
sefio, entonces tampoco tengo que renegar. Pero si he ensefiado, entonces
después tengo que renegar. Pues si ensefio, le doy a otro lo que tendria que
haber tomado. Bueno es lo que éste adquiere, pero malo es el obsequio que
no ha sido adquirido. Desperdiciarse significa: querer reprimir a muchos. Al
dador lo rodea la perfidia porque también su intencion es pérfida. Es obliga-
do a devolver su obsequio y a desmentir su virtud.

La carga del callar no es mayor que la carga de mi si-mismo, que quisiera
cargarte. Por eso hablo y ensefio. Que el oyente se defienda de mi ardid con
el cual le impongo mi carga.

La mejor verdad es también un engafio tan habilidoso que me confunde
a mi mismo en tanto no me doy cuenta del valor de un ardid logrado.”

Y otra vez me asusté y exclamé: “Oh ®IAHMQON, los hombres se han
confundido con respecto a ti, por eso tti los confundiste. Pero quien te adivi-
na, se adivina a si mismo”.

#Pero GIAHMON enmudecio v se retiro a las nieblas titilantes de lo in-
cierto. Me dej¢ librado a mis pensamientos. Y pensé que todavia habria que
erigir altos muros entre los hombres, no tanto para protegerlos de ios recipro-
cos vicios, como para protegerlos de las virtudes reciprocas. Me parecié como
si la asi llamada moral cristiana de nuestro tiempo ayudara todavia a la fas-
cinacion mutua. Cémo puede cada uno llevar la carga del otro, si lo maximo
que se puede aguardar de un hombre es que al menos lleve su propia carga.

Mas en la fascinacién yace el pecado. Si acepto la virtud olvidada por mi
mismo, entonces me convierto en el tirano egoista del otro, mediante lo cual

estoy obligado en otra ocasion también, a rendirme otra vez a mi mismo para

437



hacer del otro mi sefior, lo que siempre me deja una mala impresién que al
otro no le da ventaja. Mediante este juego mutuo por cierto la sociedad es
promovida, pero el alma del individuo es dafada, pues asi el hombre aprende
a vivir siempre de otro, en lugar de si mismo. Me parece que si uno es capaz,
no deberia rendirse a si mismo, si no en efecto, induce, obliga al otro a hacer
lo mismo. ;Qué sucederia si todos se rindieran a si mismos? Eso seria locura.

No seria una cosa bella o placentera vivir con su si-mismo, pero sirve

para la redencion del si-mismo. Dicho sea de paso, ;puede uno rendirse a
sf mismo? Con esto uno decae en si mismo. Eso es lo opuesto del aceptar el
si-mismo. Si se decae en si mismo, y eso sucede a todo el que se rinde a si
mismo, entonces uno es vivido por el si-mismo. Uno no vive su si-mismo;
éste se vive.?
La virtud que olvida el si-mismo es una enajenacion antinatural de la propia
esencia, la cual de ese modo es privada del desarrollo. Es un pecado enajenar
deliberadamente al otro de su si-mismo mediante la propia virtuosidad, por
ejemplo, por el hecho de imponer su carga a si mismo. Este pecado repercute
en nosotros.*

Es sometimiento suficiente, ampliamente suficiente, si nos sometemos a
nuestro si-mismo. La obra de la redencién siempre hay que hacerla primero en
nosotros, si es que uno se puede atrever a pronunciar una palabra tan grande.
Sin amor a nosotros mismos, esta obra no puede ser realizada. [Tiene que ser
en verdad realizada? Seguramente no, si dada la situaciéon se puede soportary
uno no siente la necesidad de la redencion. El gravoso sentimiento de la ne-
cesidad de redencion puede finalmente volverse demasiado pesado para uno.
Entonces uno busca quitarselo de encimay asi da con la obra de redencioén.

Me parece que seria especialmente provechoso e incluso necesario quitar
cualquier bella apariencia del pensamiento de la redencién, si no volvemos
a mentirnos porque nos gusta la palabra y porque mediante la gran palabra
se extiende un hermoso resplandor alrededor de la cosa. Pero por lo menos
uno puede dudar de si la obra de redencion es también una cosa bella en si.
A los romanos no les pareci6 precisamente de buen gusto el judio colgado, y
el turbio entusiasmo por las catacumbas que se rodeaba de simbolos pobres 'y
barbaros; carecia para ellos de un agradable esplendor, aunque su curiosidad

perversa se encontraba estimulada por todo lo barbaro y subterraneo.
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Pienso que serfa lo mas correcto y lo mas decente indicar que uno, por
asi decir, ingresa a la obra de redencién involuntariamente, si uno quiere
esquivar lo malo, que parece insoportable, de un sentimiento inevitable de la
necesidad de redencion. Este paso hacia la obra de redencion no es bello ni
agradable ni esparce una apariencia que invite. Y la cosa misma es tan dificil
y tortuosa que uno ha de contarse luego entre los enfermos y no entre los que
rebosan de salud, que quieren regalar su abundancia a los otros.

Por eso no debemos usar al otro para nuestra supuesta propia redencion.
El otro no es una escalera para nuestros pies. Mis bien, debemos permanecer
en nosotros mismos. La necesidad de redencion se expresa de buen grado
mediante una necesidad de amor en aumento, con la que creemos errénea-
mente poder hacer dichosos a otros. Pero mientras tanto, estamos atascados
hasta el cuello, llenos de deseo y de ansia de cambiar nuestro propio estado.
Y para este fin amamos al otro. Si nuestro fin ya estuviera alcanzado, enton-
ces el otro no nos afectarfa. Pero es verdad que necesitamos también al otro
para nuestra propia redencién. Quiza nos preste su ayuda voluntariamente,
ya que estamos en un estado de enfermedad y de desamparo. Nuestro amor
por él estd carente de si mismo y no debe no estarlo. Seria una mentira. Pues
su meta es la propia redencién. El amor carente de si mismo es verdadero so-
lamente mientras la pretension del si-mismo puede ser dejada de lado. Pero
alguna vez llega el turno del si-mismo. Mas, ;quién quiere prestarse por amor
a un si-mismo asi? Seguro solo alguien que todavia no sabe qué enorme can-
tidad de amargura, injusticia y veneno esconde el si-mismo de un hombre,
quien se ha olvidado de su si-mismo y ha hecho de eso una virtud.

En el sentido del si-mismo el amor carente de si mismo es un verdadero
pecado.

Debemos ir a menudo a nosotros mismos para volver a establecer la
conexion con el si-mismo, pues muy ficilmente es destrozada no sélo por
nuestros vicios sino también por nuestras virtudes. Pues tanto los vicios
como las virtudes siempre quieren vivir afuera. Pero mediante el constante
vivir-fuera-de-nosotros olvidamos nuestro si-mismo y asi nos volvemos se-
cretamente egoistas también en nuestras mejores aspiraciones.”* Lo que des-
atendemos en nosotros, se entremezcla de forma secreta en nuestro actuar

con los otros.
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Mediante la unién con el si-mismo alcanzamos al Dios.»

Eso debo decirlo no bajo la apelacion a las opiniones de los antiguos o
de éste 0 aquél, sino porque yo lo he experimentado asf. Asi me ha ocurrido.
Y por cierto sucedié en un modo y una manera que yo no habia ni esperado
ni deseado. La experiencia de Dios me resultd, de esta forma, inesperada e
indeseada. Dirfa con gusto que fue un engafio y con demasiado gusto des-
mentirfa esta experiencia. Pero no puedo negar que me haya atrapado por
encima de toda medida y que acttie constantemente en mi. Ahora bien, si
es un engafio, entonces el engafio es mi Dios. En ese caso, es para mi el Dios
en el engafio. Y si esto ya fuera la mayor amargura que podria experimentar,
entonces tendria que reconocerme en esta experiencia y tendria que recono-
cer al Dios en ella. Ninguna inspeccién ni ninguna objecion me resultan tan
fuertes que sobrepasen la fuerza de esta experiencia. Y si el Dios mismo se
hubiera revelado en una abominacién carente de sentido, entonces no po-
dria hacer otra cosa que confesar que ahi he experimentado al Dios. Incluso
sé que no es tan dificil exponer una teoria que explique suficientemente mi
experiencia y se encolumne a lo ya conocido. Podria exponer esta teoria mis-
ma y entonces declararme intelectualmente satisfecho y, sin embargo, esta
teoria serfa incapaz de remover ni siquiera lo mas minimo del conocimiento
que he experimentado del Dios. En esta imperturbabilidad de la experiencia
reconozco al Dios. No puedo sino reconocerlo en ella. No quiero creerlo, no
necesito creerlo y tampoco podria creerlo. ;Cémo se podria creer semejante
cosa? Mi espiritu tendria que estar completamente confundido para creer ta-
les cosas. Ellas son pues, segiin toda su esencia, excesivamente improbables.
No sélo improbables sino también imposibles para nuestro entendimiento.
Sélo un cerebro enfermo es capaz de producir tales confusiones. Yo soy igual
que aquellos enfermos que estdn invadidos por la ilusion y el engafio de los
sentidos. Pero tengo que decir que el Dios nos enferma. En la enfermedad
experimento al Dios. Un Dios viviente es, para nuestra razon, enfermedad. El
liena nuestra alma de embriaguez. Nos llena con caos fluctuante. ;A cudntos
quebrara Dios?

El Dios se nos aparece en un determinado estado del alma. Por eso alcan-
zamos al Dios por el si-mismo.*** El Dios no es el si-mismo, a pesar de que

alcancemos al Dios mediante el si-mismo. El Dios estd detras del s{-mismo,
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encima del si-mismo, es incluso el propio si-mismo cuando aparece. Pero ¢l
aparece como nuestra enfermedad de la que debemos curarnos.*® Debemos
curarnos del Dios, pues ¢l es también nuestra herida mas grave.

Pues el Dios tiene primero todo el poder en el si-mismo, pues el si- mismo
estd por completo en el Dios, porque nosotros no estdbamos en el si-mismo.
Tenemos que atraer al s mismo a nuestro lado. Por eso tenemos que pelear
con Dios por el si-mismo. Pues el Dios es un movimiento inalcanzablemente
poderoso que arrastra consigo al si-mismo a lo ilimitado, a la disolucién.

Por eso, cuando se nos aparece Dios, estamos por lo pronto impotentes,
absortos, divididos, enfermos, envenenados con veneno fortisimo, pero em-
briagados de la suprema salud.

Pero en este estado no hay permanencia, pues todas las fuerzas de nues-
tro cuerpo se consumen como la grasa en el fuego. Debido a que tenemos
que aspirar a liberar el si-mismo de Dios para poder vivir.”

#Por cierto es posible, y para nuestra razon incluso cosa facil, negar al
Dios y sdlo hablar de enfermedad. Entonces aceptamos la parte enferma y
podemos también curarla. Pero serd una curacion con pérdida. Perdemos
una parte de la vida. Por cierto, seguimos viviendo pero como algo invalidado
por Dios. Donde hubo fuego, cenizas quedan.

Yo creo que tenemos la opcidn: preferi el milagro viviente de Dios. Dia-
riamente peso la totalidad de mi vida y para mi el esplendor igneo de Dios
significa siempre una vida mas alta y més plena que la ceniza de la racionali-
dad. La ceniza me resulta suicidio. Quiza podria apagar el fuego pero no pue-
do negar ante mi mismo la experiencia de Dios. Sin embargo, no me puedo
separar de esta experiencia. Tampoco quiero, pues quiero vivir. Mi vida se
quiere a si misma en forma completa.

Por eso debo servir a mi si-mismo. Debo obtenerlo de ese modo. Pero
debo obtenerlo para que mi vida devenga completa. Pues me parece un pe-
cado mutilar la vida donde estd disponible la posibilidad de vivirla comple-
tamente. El servicio del si-mismo es por consiguiente el servicio divino y el
servicio de la humanidad. Si yo me cargo a mi mismo, alivio a la humanidad
de miy curo mi si-mismo de Dios.

Tengo que liberar a mi si-mismo de Dios,* pues el Dios que experimenté

es mds que amor, también es odio; mas que belleza, también es atrocidad; es
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mas que sabiduria, también es carencia de sentido; mds que poder, también

es impotencia; mds que omnipresencia, también es mi criatura.

Pero en la noche siguiente volvi a escuchar la voz de DIAHMQN vy dijo:*

“Ven mas cerca, entra en la tumba de Dios. El lugar de tu trabajo ha de es-
tar en la béveda misma. El Dios no ha de habitar en ti, sino ti1 has de habitar
en él.”

“Estas palabras me molestaron porque antes habia pensado justamente
liberarme de Dios. Pero ®IAHMQON me aconsejé adentrarme aun mas pro-
fundo en Dios.

Desde que el Dios se ha elevado a los espacios superiores, también
GIAHMON cambié. Primero se me aparecié como un mago que vivia en tie-
rras lejanas, pero luego senti su cercania y desde que el Dios se ha elevado,
sé que ®DIAHMON me ha embriagado y me ha dado un lenguaje ajeno a mi
mismo y un sentir diferente. Todo esto desaparecié cuando el Dios se elevo
y s6lo DIAHMON conservé aquel lenguaje. Pero yo senti que él iba por otros
caminos que yo. Por cierto, la mayoria de lo que he anotado en las partes an-
teriores de este libro me lo ha dado ®IAHMQN.# Por eso yo estaba como en
una embriaguez. Pero ahora me doy cuenta de que ®PIAHMQN adopté una

forma separada de la mia.

{4} ¥Luego de que hubieran pasado semanas, se me acercaron tres sombras;
muertos, como pude darme cuenta por sus alientos frios. La primera forma
era la de una sefiora. Se me acerco e hizo sonar un zumbido suave, el zum-
bido de las alas del escarabajo del sol. Entonces la reconoci. Cuando todavia
vivia ocultaba para mi los misterios egipcios, el disco solar rojo y el canto de
las alas doradas. Permanecié sombria y su voz soné como un lejano agoni-
zar y suspirar, y apenas pude comprender sus palabras. Dijo: “Era de noche
cuando falleci, td vives atin en el dia, todavia tienes dias, afios por delante.
({Qué comenzaras? jDime la palabra, ay, que no puedes escuchar! ;Cuan difi-
cil!, jdame la palabra!”.

Yo respondi desconcertado: “No conozco la palabra que buscas”.

Pero ella exclamo: “El simbolo, el mediador, necesitamos del simbolo,

tenemos hambre de él, créanos luz”.
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“:De donde? ;Como puedo yo? No conozco el simbolo que me pides.”

Pero ella me presiono: “Tu puedes, concibelo”.

Y en ese instante fue depositado el signo en mi mano y lo observé con un
asombro completamente ilimitado. Entonces ella me hablé en voz altay con
alegria:+

“Eso es él, eso es Hap, el simbolo que desedbamos, que necesitdbamos. Es
terriblemente simple, torpemente nedfito, semejante a la naturaleza de Dios,
el otro polo de Dios. Justamente tenemos la necesidad de este polo.”

“:Por qué necesitdis de Hap?”,» repliqué.

“Fl esta en la luz, el otro Dios estd en la noche.”

“Ah”, respondi, “;qué dices, querida? ;El Dios del espiritu estd en la no-
che? ;Es ése el hijo? ¢(El hijo de las ranas? jAy de nosotros si él es el Dios de
nuestro dia!”.

Pero la muerta dijo llena de triunfo:

“El es el espiritu de la carne, el espiritu de la sangre, es el extracto de
todos los liquidos corporales, el espiritu del esperma y las entrafias, de las
partes genitales, de la cabeza, de los pies, de las manos, de las articulaciones,
de los huesos, de los ojos y oidos, de los nervios y del cerebro, es el espiritu
del desecho y de la excrecion.”

“:Eres tu del diablo?”, exclamé lleno de horror, “;dénde ha quedado mi
destellante luz divina?”.

Pero ella dijo: “El cuerpo permanece contigo, querido, tu cuerpo viviente.
Del cuerpo proviene el pensamiento resplandeciente”.

“:De qué pensamiento hablas? No conozco ese pensamiento”, dije yo.

“Se arrastra alrededor como un gusano, como una serpiente, ora ahi, ora
alla, una salamandra ciega.”

“Entonces estoy enterrado con vida. ;Oh, asco! Oh, putrefaccion! ;Tengo
acaso que succionar de ahi como una sanguijuela?”

“Si, tienes que beber sangre”, dijo ella, “succionar, llenarte de carrofia, hay
jugos dentro, por cierto asquerosos pero nutritivos. iNo debes comprender
sino succionar!”

“iMaldito asco! No, tres veces no”, exclamé indignado.

Pero ella dijo: “No debes irritarte, necesitamos este alimento, es la sa-

via de la vida de los hombres, pues queremos participar de vuestra vida. Asi
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podemos acercarnos a vosotros. Queremos daros noticias de lo que tenéis
necesidad de saber.”

“iEso es espantosamente absurdo! ;De qué hablas?”

“Pero me mir6 con la mirada que me habfa echado aquel dia en que la vi
por tltima vez entre los vivos y en la que me mostrd, inconsciente del signi-
ficado, algo del misterio que nos legaron los egipcios. Y ella me dijo:

“Hazlo por mi, por nosotros. ;Te acuerdas de mi legado, del disco solar
rojo, de las alas doradas y de la corona de vida y duracién? Inmortalidad, de
esto tendria uno que saber.”

“El camino que conduce a este conocimiento es el infierno.”

7Y por eso me sumerg{ en una triste incubacion, pues presenti lo pesado
y equivoco y la imprevisible soledad de este camino. Y, tras un largo embate
con todas las debilidades y cobardias en mi, decidi hacerme cargo de esta
soledad del error sagrado y de la verdad eternamente valida.+*

Y ala tercera noche siguiente llamé a la querida muertay le pedi:

“Enséfiame la sabiduria de los gusanos y de las criaturas rastreras, abre-
me las tinieblas del espiritu!”

Ella susurré: “Dame sangre que yo beba y sermén que adquiera. ;Has
mentido cuando dijiste que abandonarias el poder del hijo?”.

“No, no he mentido. Pero dije algo que no comprendia.”

“Mejor para ti”, dijo ella, “si puedes decir lo que no entiendes. Por lo tan-
to, escucha: Hap* no es el fundamento, sino la cima de la iglesia que atn
yace sumergida. Necesitamos esa iglesia, pues ahi dentro podemos vivir con
vosotros y participar de vuestra vida. Nos excluisteis para vuestro perjuicio”.

“Dime, ;es Hap para ti el signo de la iglesia en la que esperas vivir en co-
munidad con los vivos? Habla, ;por qué vacilas?”

Entonces suspird y susurr6 con voz débil: “Dame sangre, necesito la san-
gre”.>°

“Entonces, bebe la sangre de mi corazén”, dije.

“Te agradezco”, dijo ella, “eso es vitalidad. El aire del mundo de las som-
bras es delgado, pues flotamos en el océano del aire como péjaros sobre el
mar. Muchos fueron mas alla de las fronteras, revoloteando por caminos in-
ciertos del espacio césmico, topandose al azar con mundos ajenos. Pero no-

sotros que todavia estamos cerca e incompletos queremos sumergirnos en el
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mar del aire y volver a la tierra, a los seres vivos. ;No tienes una forma animal
en la que yo pueda entrar?”

“:Cémo”, exclamé horrorizado, “quieres volverte mi perro?”.

“Si es posible, si”, replico, “quiero incluso ser tu perro. Eres para mi de un
valor inexpresable, toda mi esperanza que atin se aferra a la tierra. Todavia
quiero ver acabado lo que abandoné demasiado temprano. jDame sangre,
mucha sangre!”.

“Entonces, bebe”, dije desesperado, “bebe, para que devenga lo que tenga
que devenir”.

Ella susurré con voz quebrantada:

“Brimo,* asf llamais a la anciana, asi comienza, la que dio a luz al hijo, al
poderoso Hap que creci6 de su vergilienza y el que apeteci6 la mujer del cielo,
quien se arque6 sobre la tierra, pues Brimo, abajo y arriba, abarca al hijo.’? Lo
da aluz ylo eleva. Nacido de lo inferior, fertiliza lo superior, pues la mujer es
su madre y la madre es su mujer.”

“:Maldita doctrina! ;No tienes suficiente del espantoso misterio?”, excla-
mé lleno de indignacién y repugnancia.

“Si el cielo se embaraza y no puede contener mas su fruto, entonces da
aluz a un hombre, que lleva la carga del pecado, eso es el arbol de la vida y
la duracion infinita. ;Dame tu sangre! jEscucha! Este enigma es espantoso:
cuando Brimo, la celestial, estaba embarazada, dio a luz al dragén, primero
a la placenta y luego al hijo, Hap, y a quien carga con Hap. Hap es indigna-
cién de lo inferior, pero de lo alto viene el pajaro y se sienta sobre la cabeza
de Hap. Esto es la paz. Tt eres la vasija. Habla, cielo, vierte tus lluvias. Eres
un cuenco. Los cuencos vacios no vierten, acogen. Que converjan todos los
vientos. Te digo que otra vez se aproxima un atardecer. Un dia, dos dias, mu-
chos dias se terminaron. La luz del dia baja e ilumina la sombra, es ella misma
una sombra del sol. La vida se vuelve sombra y la sombra torna viviente, la
sombra que es mas grande que tu. ;Pensaste que tu sombra sea tu hijo? Al
mediodia él es pequefio; a la medianoche, llena los cielos.”

Pero yo estaba exhausto y desesperado y no pude escuchar mas, por eso le
hablé a la muerta:

5+“;Asf me mandas al hijo terrible que habitaba bajo los arboles en el agua?

(Es el espiritu que vierten los cielos o es el gusano sin alma que la tierra dio a
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luz? ;Oh cielo, oh tenebroso regazo! ;Queréis exprimir mi vida en virtud de
la sombra? ;Ha de perderse completamente lo humano en lo divino?*;He de
vivir con sombras en vez de con seres vivos? ;Ha de pertenecer a vosotros,
muertos, todo el anhelo por lo viviente? ;Tuvisteis vuestro tiempo para vivir?
(No lo habéis aprovechado? ;Un ser vivo ha de dar su vida por vosotros que
no vivis lo eterno? {Hablad, vosotras sombras mudas que estdis ante mi puer-
tay demandais mi sangre!”

Entonces la sombra de la muerta levanté su voz y dijo: “Ves o atin no ves lo
que hacen los vivientes con tu vida. Te la quitan. Pero conmigo tu te vives, pues
yo te pertenezco. Pertenezco a tu invisible séquito y comunidad. ;Crees que los
vivientes te ven? Solo ven tu sombra, no a ti, sirviente, portador, vasija”.

“1Qué discurso haces! ;Estoy librado a vosotros? ;No ha de iluminarme
ningun dia mas? ;He de convertirme en sombra con cuerpo vivo? En vosotros
no hay forma ni nada palpable y de vosotros emana frio de sepulcro, un ha-
lito de vacio. Dejarme enterrar vivo, ;como se os ocurre tal cosa? Demasiado
temprano me parece; primero tengo que morir. ;/Tenéis la miel que satisface
mi corazon y el fuego que calienta mis manos? ;Qué sois, tristes sombras?
iVosotros, espectros infantiles! ;Qué queréis?, ;mi sangre? En verdad, sois
aun peor que los hombres. Los hombres dan poco, pero ;qué dais vosotros?
(Credis lo viviente? ;Lo bello cdlido, la alegria? ;O todo esto ha de conducir a
vuestro Hades tenebroso? ;Qué ofrecéis a cambio? ;Misterios? ;Ha de vivir de
esto el ser viviente? Considero vuestros misterios farsas si el ser viviente no
puede vivir de eso.”

Pero ella me interrumpid y exclamé: “Impetuoso, detente, me quitas el
aliento. Somos sombras, conviértete en sombray aprehenderds lo que damos”.

“No quiero morir para descender a vuestras oscuridades.”

“Pero”, dijo, “no necesitas morir. S6lo tienes que dejarte enterrar”.

“iCon la esperanza de la resurrecciéon? {No bromees!”

Pero ella hablo serena: “Tu sospechas lo que viene. Tres cerrojos ante ti
e invisibilidad, jal infierno con tus anhelos y sentimientos! Al menos no nos
amas, as{ te seremos menos costosos que los hombres que se revuelcan en tu
amor y paciencia, y hacen un loco de ti mismo”.

“Muertos mios, me parece que habldis mi lengua.”

Burlonamente me replicé: “Los hombres aman, jy ta! ;Qué error! Esto
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solo significa que quieres escaparte de ti mismo. ;Qué les haces con eso a los
hombres? Los tientas y exaltas la megalomania, de la cual caes victima”.

“Pero me aflige, me duele, me atlla, me place; todo lo suave gime, mi
corazén afiora.”

Pero ella era inexorable: “Tu corazén nos pertenece”, dijo, “;qué quieres
con los hombres? Autodefensa contra los hombres, para que camines con
tus pies, no con muletas. Los hombres precisan lo que no tiene necesida-
des, pero siempre desean a los amantes para poder escapar de ellos mismos.
Esto ha de tener un final. ;Cémo salen los locos a predicar el evangelio a los
negros, que ellos mismos usan para la burla en su tierra? ;Qué hablan estos
clerizontes hipdcritas de amor, de amor divino y humano, y justifican con el
mismo evangelio el derecho a la guerra y a la injusticia asesina? ;Qué quieren
ensefiarle a los otros cuando ellos mismos estdn atascados hasta el cuello en
el fango negro del engafio y el autoengafio? ;Han limpiado su propia casa,
han reconocido y echado a su propio diablo? Porque no hacen todo esto pre-
dican el amor, para poder escaparse de si mismos, para hacerle al otro lo
que deberian hacerse a si mismos. Pero este amor altamente apreciado, dado
al propio si-mismo, arde como fuego. Estos hipdcritas y mentirosos se han
dado cuenta de esto, también tu, y prefieren amar a otros. ;Es eso amor? Es
falsa hipocresia.®® Siempre comienza contigo mismo y en todas las cosas y
ante todo con el amor. ;Crees que alguien que se hiere desconsideradamente
a si mismo hace un bien al otro con su amor? No, seguramente no lo crees.
Incluso sabes que asi él s6lo le ensefia al otro como uno tiene que hacerse
dafio a si mismo, para poder compeler la compasién de otros. Por eso debes
ser sombra, pues eso necesitan los hombres. ;Cémo pueden deshacerse de
la hipocresia y la locura de su amor si til no puedes? Pues todo comienza en
ti mismo. Pero tu caballo no puede aun prescindir del relinchar. Peor atin,
tu virtud es meneo de perro, grufiido de perro, lamido de perro, ladrido de
perro, ja eso llamas amor a los hombres! Pero el amor es cargarse y soportar-
se a si mismo. Con eso comienza. Se trata en verdad de ti; todavia no estas
templado; todavia tienen que venir otros fuegos sobre ti, hasta que hayas
aceptado tu soledad y aprendido a amar.

“:Cémo preguntas por el amor? ;Qué es amor? Vivir ante todo, eso es mas

que amor. (Es la guerra amor? Todavia has de ver para qué es lo suficiente-
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mente bueno el amor humano, un medio como otros medios. Por eso, sobre
todo la soledad, hasta que toda suavidad contigo mismo sea calcinada por ti.
Has de aprender a tener frio.”’

“Sélo veo sepulcros ante mi”, respondi, “;qué maldita voluntad esté sobre
mi?”.

“La voluntad de Dios que es mds fuerte que tu; td, criado, vasija. Has
caido en las manos del mas grande. No conoce piedad alguna. Vuestras en-
volturas cristianas han caido, los velos que enceguecian vuestros ojos. Dios se
ha vuelto otra vez fuerte. El yugo humano es mas liviano que el yugo de Dios,
por eso, cada uno quiere imponerle al otro un yugo por piedad. Pero quien no
cae en las manos de los hombres, cae en Dios. Bien por él y ay de él! No hay
escapatoria.”

“/Esto es libertad?”, exclamé.

“Libertad suprema. S6lo Dios sobre ti, a través de ti mismo. Consuélate
con éste y con aquél tanto como puedas. Dios echa los cerrojos que no pue-
des abrir. Deja gemir a tus sentimientos como a cachorros. Arriba hay oidos
sordos.”

“Pero”, respondi, “;no hay ninguna indignacion en aras de lo humano?”.

“/Indignacion? Me rio de tu indignacién. Dios s6lo conoce el poder y la
creacién. El manda y tii haces. Tus miedos son graciosos. Sélo hay un cami-
no, el camino legionario de la divinidad.”

Estas palabras inexorables me dijo la muerta.>* Debido a que no queria
obedecer a nadie, tuve que obedecer a esta voz. Y pronuncié palabras inexo-
rables sobre el poder de Dios. Tuve que aceptar estas palabras.»® Tenemos que
celebrar una nueva luz, un sol rojo sangre, una herida dolorosa. Nadie me
obliga a ello, sélo la voluntad extrafia que puja en mi y yo no puedo escapar,
pues no encuentro ninguna razon para eso.

El sol que se me apareci6 nadaba en un mar de sangre y lamentos, por eso
le dije a la muerta:

“/Ha de ser el sacrificio de la alegria?”

Pero la muerta replicé: “El sacrificio de toda alegria en tanto la haces para
ti. La alegria no ha de ser hecha ni buscada, ha de venir cuando tenga que
venir. Exijo tu servicio. No debes servir a tu diablo personal. Eso conduce a

un dolor superficial. La alegria verdadera es simple y viene y es por si misma,
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no es frecuentada aqui o alld. Ante el peligro de ver una noche negra ante ti,
tienes que consagrarme tu servicio y no buscar la alegria. La alegria nunca
jamads es preparada sino que es por si misma o no es. Sélo tienes que cumplir
con tu tarea, nada més. La alegria viene del cumplimiento, pero no del de-
sear. Tengo el poder. Yo mando, tt obedeces”.

“Temo que me destruyas.” Pero ella respondié: “Yo soy la vida que sélo
destruye lo inutil. Octipate de no ser un instrumento inutil. ;Quieres regir
ttt mismo? Conduces tu barco a la arena. Construye tu puente, piedra sobre
piedra, pero no quieras conducir barcos. Confundes y te confundes cuando
quieres escapar a mi servicio. Sin mf no hay salvacién. ;Qué suefias y vacilas?”.

“Ves”, respondi, “que soy ciego y no sé por donde comenzar”.

“Siempre empieza por el préjimo. ;Dénde estd la Iglesia? ;Dénde estd la
comunidad?”

“Eso es locura pura”, exclamé indignado, “;qué dices de una iglesia? ;Soy
un profeta? ;Cémo podria arrogarme tal cosa? Soy meramente un hombre al
que no le corresponde el derecho de querer saber mejor que los otros”.

Pero ella replico: “Yo quiero la iglesia, es necesaria para tiy los otros. Sino
(qué quieres hacer con aquellos a quienes fuerzas que se pongan a tus pies?
Lo hermoso y natural anidard en lo terrible y oscuro, y mostrard el camino.
La iglesia es algo natural. La ceremonia santa debe disolverse y devenir es-
piritu. El puente ha de conducir mas alla por sobre lo humano,* intangible,
lejano y etéreo. Hay una comunidad de los espiritus fundada en signos exter-
nos con sentido firme”.

“Termina”, exclamé, “eso no se puede pensar, es incomprensible”.

Pero ella continud: “La comunidad con los muertos es lo que tt y los
muertos necesitan. No te mezcles con ningdin muerto, pero apartate de ellos
y dale a cada uno lo que le corresponda. Los muertos demandan vuestras
oraciones expiatorias”.

Y cuando dijo estas palabras, levant6 su voz e invoc6 a los muertos en mi
nombre:

“Vosotros, muertos, 0s Convoco.

Vosotros, sombras de los solitarios, que habéis depuesto el tormento de
la vida, jvenid hacia aqui!

Mi sangre, la savia de mi vida, que sea vuestro alimento y vuestra bebida.
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Vivid de mi para que yo devenga para vosotros vida y lenguaje.

Venid, vosotros, morenos e inquietos, os quiero refrescar con mi sangre,
la sangre de un ser viviente, para que consigais vida y lenguaje, en miy a tra-
vés de mi.

Dios me obliga a dirigiros esta plegaria para que vosotros obtengdis vida.
Hace ya demasiado que os dejamos solos.

Dejadnos alzar juntos la unién de la comunidad para que la imagen vi-
viente y la muerta devengan una y lo pasado siga viviendo en lo presente.
Nuestro deseo nos lleva al mundo viviente y estamos perdidos en nuestro
deseo.

Venid a beber la sangre viviente, bebed harto, para que nosotros seamos
redimidos del poder inextinguible e inexorable de nuestro deseo vivo por lo
visible, lo asible y lo existente actualmente.

Bebed de nuestra sangre, del deseo que produce lo malo como conflicto,
discordia, fealdad, violencia, insaciabilidad. Tomad, comed, éste es mi cuerpo
que vive para vosotros. Tomad, bebed, ésta es mi sangre, cuyo deseo fluye
para vosotros.

Venid aqui y celebrad una tltima cena conmigo para mi redencién y la
vuestra.

Necesito la comunidad con vosotros para no caer en la comunidad de los
vivos, ni en mi deseo y el vuestro que ansfa insaciablemente y por eso produ-
ce maldad.

Ayudadme a no olvidar nunca que mi deseo es un fuego sacrificial para
VOSOtros.

Vosotros sois mi comunidad. Yo vivo para los que viven, lo que puedo vi-
vir. Pero el exceso de mi ansiar os pertenece, vosotros, sombras. Necesitamos
vuestra convivencia.

Sednos favorables y abrid nuestro espiritu cerrado para que seamos par-
ticipes de la luz redentora. jQué asi suceda!”

Cuando la muerta hubo terminado esta plegaria, se dirigi¢ de nuevo ha-
cia miy me hablé:

“Grande es la necesidad de los muertos. Dios no necesita sacrificios de
plegarias. El no tiene gracia ni falta de gracia. Es benigno y temible, pero

no es benigno y temible, sino que asi os parece a vosotros. Pero los muertos
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escuchan vuestras plegarias, pues todavia son de naturaleza humana y no
estan libres de ser favorables o desfavorables. (No entiendes? La historia de la
humanidad es mas antigua y mas sabia que tu. ;Hubo un tiempo en que no
habia muertos? jVano engafio! Recién hace poco empezaron los hombres a
olvidar a los muertos y a considerar que habrian comenzado recién ahora la

vida real, y cayeron en la furia.”

{5} Cuando la muerta hubo pronunciado estas palabras, desaparecié. Me
hundi en la tristeza y en una vaga confusién. Y cuando miré de nuevo, en-
tonces vi a mi alma en el espacio superior, flotando iluminada por el lejano
brillo de la divinidad.” Y yo exclamé:

“Tu sabes lo que ha ocurrido. Tt ves que rebasa el poder y la compren-
sién de un hombre. Pero yo quiero aceptarlo en virtud de ti y de mi. Ser cru-
cificado en el arbol de la vida, joh amargura! ;Oh doloroso callar! ;No serias
td, alma mia, la que tocé el cielo igneo y la plenitud eterna, cémo podria yo?

Me arrojo ante los animales humanos, joh inhumano tormento! Tengo
que dejar que mi virtud, mi mejor habilidad, se desencarnen porque también
ellas son una espina en el ojo para el animal humano. No la muerte en virtud
de lo mejor, sino el mancillar y el desgarrar de lo mas bello en virtud de la
vida.

Ay, /no hay en ningun lugar un engafio saludable para protegerme de la
ultima cena con la carrofia? Los muertos quieren vivir de mi.

(Por qué me miras como al que ha de reabsorber el estiércol fluido de la
humanidad que emané del cristianismo?

(No te resulta suficiente, oh, alma mia, la vision de la plenitud ignea? ; To-
davia quieres elevarte por completo en la luz incandescente de la divinidad?
(En qué sombras del horror me abalanzas? ;No es el estanque del diablo tan
profundo, que su fango ensucia incluso tu reluciente vestido?

(De donde sacaste el derecho de cometer contra mi tal acto infame? Deja
pasar de largo delante de mi el ciliz de la inmundicia abominable.®* Pero si
no es tu voluntad, entonces elévate mas alla del fuego igneo, eleva tu acusa-
cién y derriba el trono de Dios, del temible; proclama también el derecho del
hombre ante los dioses y véngate de ellos por el acto infame de la humani-

dad, pues solo los dioses son capaces de aguijonear al gusano humano® por
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los actos de colosal atrocidad. Ya es suficiente con mi fortuna y deja que los
hombres administren el destino humano.

Oh mi madre humanidad, quita de ti al espantoso gusano Dios, al es-
trangulador de hombres. No lo veneres en virtud de su temible veneno, una
gota basta, ;y qué es una gota para él, para ¢l que es simultineamente toda la
plenitud y todo el vacio?”

Pero cuando exclamé estas palabras, me di cuenta que ®IAHMQON estaba
detrds de miy que él me las habia dictado. Se me acercd, invisible, y sentf la
presencia de lo bueno y bello. Y me habl6 en voz baja y profunda:

%“Remueve, oh hombre, también lo divino de tu alma, tanto como te sea
posible. ;Qué farsas diabolicas lleva a cabo contigo, en tanto ella todavia se
arroga poder divino sobre ti! Ella es una nifia malcriada y a la vez un demonio
sediento de sangre, un torturador de hombres sin igual, precisamente por-
que posee divinidad. ;Por qué? ;De dénde? Porque la veneras. Los muertos
también quieren lo mismo. ;Por qué no callan? Porque no han pasado al otro
lado. ;Por qué quieren sacrificio? Para poder vivir. Pero, ;jpor qué quieren vivir
aun entre los hombres? Porque quieren dominar. No han llegado al final con
su codicia de poder, ya que como hombres murieron en el afin de poder. Un
nifio, un anciano, una mujer malvada, un espiritu de muerto, un diablo, son
una esencia que quiere ser conservada a capricho. Teme al alma, despréciala,
dmala; haz igual con los dioses. jAunque estén lejos de nosotros! jPero, ante
todo, nunca los pierdas! Pues una vez perdidos, son mas traicioneros que la
serpiente, mas sedientos de sangre que el tigre que embiste desde atras a los
desprevenidos. Un hombre que se pierde se convierte en animal, un alma
perdida se convierte en diablo. Aférrate al alma con amor, con temor, con
desprecio, con odio, y no le quites los ojos de encima. Es un tesoro infernal-
divino que s6lo puede conservarse tras paredes de acero y en la més profunda
béveda. Siempre quiere salir y esparcir la belleza que luce. {Presta atencién,
ya fuiste traicionado! Nunca encontrards una mujer mas traidora, astuta e
impia que tu alma. ;Cémo he de apreciar la maravilla de su belleza y perfec-
cion? ;No se encuentra en el esplendor de la juventud imperecedera? ;No es
su amor, vino embriagador, y su sabiduria, la astucia primordial serpentina?

Protege a los hombres de ellay a ella de los hombres. Escucha lo que ella

gime y canta en prision pero no la dejes escapar, se volvera inmediatamente
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una ramera. T, en tanto su conyuge, estds bendecido por ella y maldecido
en ella. Ella pertenece a la raza demoniaca de los pulgarcitos y los gigantes,
y estd emparentada sélo de lejos con la especie humana. Si quieres aferrarla
humanamente, te enloquecerds. El exceso de tu ira, de tu desesperacion y
de tu amor le pertenecen, pero solo el exceso. Si le das este exceso, entonces
redimird a la humanidad de la pesadilla. Pues cuando no ves a tu alma, en-
tonces la ves en los préjimos y por eso te pones furioso, pues este misterio del
diablo y este fantasma del infierno apenas se pueden penetrar.

Observa al hombre, al débil en su miseria y tormento, que los dioses han
escogido por presa; desgarra el velo sangrante que el alma perdida ha tejido
alrededor del hombre, las crueles redes que han sido atadas por la que trae la
muerte, y sujétala a ella misma, a la ramera divina que todavia no puede re-
cuperarse de su caida en el pecado y que codicia con frenética obcecacion la
suciedad y el poder. Enciérrala como a una perra en celo que quiere mezclar
su sangre noble con todo excremento sucio. Capttirala, al fin es suficiente.
Déjala degustar tus tormentos una vez para que pueda sentir al hombre y su
martillo que le arrebat¢ a los dioses.*

Que en el mundo humano domine el hombre. Que rijan sus leyes. Pero
trata a las almas, a los demonios y a los dioses a su manera, ofreciendo lo
exigido. Sin embargo, no abrumes con eso a ningin hombre, no exijas ni
esperes nada de ¢él, tal como lo simulan tus almas diabdlicas y almas divinas,
sino soporta, calla y has piadosamente lo que corresponde a tu especie. No
has de hacer en los otros, sino en ti, a menos que el otro pida tu ayuda o tu
opinién. ;Comprendes lo que hace el otro? Nunca, ;cémo habrias de hacerlo?
(Comprende otro lo que tu haces? ;De donde sacas el derecho de opinar o ha-
cer en el otro? Te has descuidado a ti mismo, tu jardin estd lleno de malezas
y quieres ensefiarle a tu vecino qué es el orden y marcarle defectos.

(Por qué has de callar sobre los otros? Porque habria suficiente para ha-
blar de tus propios demonios. Pero si ti opinas y haces en el otro, sin que él te
haya pedido opinién o consejo, entonces lo haces porque no puedes diferen-
ciarte de tu alma. Por eso, caes en su presuncién y asi la ayudas a conducirla
a la prostitucion. ;O crees que deberias prestar tu fuerza humana a tu alma
o a los dioses, o que sea una obra util y piadosa cuando ti quieres que los

dioses influencien al otro? Obcecado, esto es presuncion cristiana. Los dioses
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no necesitan tu ayuda; tu, ridiculo idélatra de idolos que te crees a ti mismo
un Dios y quieres formar, mejorar, vituperar, educar, crear hombres. ;Eres tu
mismo perfecto? Por eso calla, haz lo tuyo y contempla diariamente tu inac-
cesibilidad. Lo que mds necesitas es tu ayuda misma, debes tener preparados
para ti opinién y buen consejo y no correr hacia los otros como una ramera
con comprensidén y queriendo ayudar. No necesitas jugar a ser Dios. ;Qué
son los demonios que no actian por si mismos? Entonces déjalos actuar pero
no a través de ti, sino eres ti mismo un demonio en los otros. Déjalos libra-
dos a si mismos y no los prevengas con amor torpe, preocupacion, cautela,
consejo y otros excesos. Pues con eso te ocuparias del trabajo del demonio,
ti mismo serias un demonio y asi te enfurecerias. Pero los demonios se com-
placen con el delirio del hombre desamparado que quiere aconsejar y ayudar
a los otros. Por lo tanto, calla, completa la maldita obra de redencion en ti
mismo, entonces los demonios tienen que atormentarse a si mismos y tam-
bién a todos tus projimos que no se diferencian de sus almas, y que por eso,
se dejan burlar por los demonios. (Es cruel abandonar al obcecado préjimo a
si mismo? Seria cruel si pudieras abrir sus ojos. S6lo podrias abrir sus ojos si
te pidiera opinidén y ayuda. Pero si no te pide, entonces no necesita tu ayuda.
Sin embargo, si ti le impones tu opinidn, entonces eres un demonio en él e
incrementas su obcecacion, en tanto que le das un mal ejemplo. Ponte sobre
la cabeza el manto de la paciencia y del callar, siéntate y deja al demonio rea-
lizar su obra. Si él efectuia algo, entonces efectuara una maravilla. Asi estaras
sentado bajo el arbol cargado de frutos.

Sabe que los demonios quieren azotarte para que hagas su obra, que no
esla tuya. Y tu, loco, crees que eso eres tii mismo y que es tu obra. ;Por qué?
Porque no puedes diferenciarte de tu alma. Pero eres diferente de ella, no
debes prostituirte con otras almas como si ti mismo fueras su alma, sino
que tu eres un hombre impotente que necesita toda su fuerza para la propia
perfeccion. ;Qué miras a los otros? Lo que ves en ellos, estd en ti descuidado.
Has de ser el guardia de la prisién de tu alma. Eres el eunuco de tu alma que
la protege de dioses y hombres o que protege a los dioses y a los hombres de
ella. Al hombre débil se le ha otorgado poder, un veneno que incluso paraliza
alos dioses, asi como la abeja pequena, que es muy inferior a ti en fuerza, esta

provista de un doliente aguijén venenoso. Tu alma podria apoderarse de este
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veneno para volverse peligrosa incluso para los dioses. Por lo tanto, protege
el alma, diferénciate de ella, pues no sélo tus préjimos tienen que vivir, sino
también los dioses.”

Cuando ®IAHMON hubo terminado, me volvi a mi alma que durante el
discurso de DIAHMON se habia acercado desde arriba y le dije:

“;Has escuchado, pues, lo que ®IAHMON dijo? ;Te agrada este tono? ;Te
resulta bueno su consejo?”

Pero ella dijo: “No te burles, sino te hieres. No olvides amarme”.

“Me resulta dificil unir el odio y el amor”, repliqué. “Lo capto”, dijo ella,
“no obstante, sabes que es lo mismo; odio y amor valen igual para mi. Hago
hincapié, como toda mujer de mi especie, menos en la forma que en el hecho
de que todo me pertenezca a mf y a ningtn otro. También estoy celosa del
odio que les das a otros. Quiero todo, pues necesito todo para el gran viaje
que pienso hacer después de tu desaparicion. Tengo que prepararme a tiem-
po. Hasta entonces tengo que estar equipada y atn faltan muchas cosas”.

“/Y estas de acuerdo en que te mande a la prision?”, pregunté.

“Desde luego”, respondid, “alli tengo calmay puedo centrarme a mi mis-
ma. Tu mundo humano me embriaga, tanta sangre humana podria embria-
garme hasta la locura. Puertas de acero, paredes de piedra, oscuridad fria y
comida de ayuno, eso es delicia de redencién. No sospechas mi tormento
cuando me atrapa la embriaguez sanguinea, una y otra vez me arroja en la
materia viva desde el oscuro y temible impulso creador que antiguamente
me acerc6 a lo carente de vida y encendié en mi la espantosa codicia de pro-
creacion. Aleja de mi la materia concipiente, lo femenino en celo del amplio
vacio. Empujame a lo angosto, donde encuentre resistencia y mi propia ley.
Donde pueda pensar en el viaje, en la salida del sol de la que habl4 la muerta
y en las alas doradas que se baten resonando. Sé agradecido, ;querias agrade-
cerme? Eres obcecado. Te mereces mi mds alta gratitud”.

Embelesado con estas palabras, exclamé:

“iCudn divinamente hermosa eres!” Y a la vez me atrap¢ la ira:

%“:0Oh, amargura! Me arrastraste por un infierno de locura, me torturaste
casi hasta la muerte y yo suspiro por tu agradecimiento. Si, estoy conmovido
de que me agradezcas. La naturaleza canina yace en mi sangre. Por eso estoy

amargado, a causa de mi, pues, jcémo te conmueve! Eres divina y diabdlica-
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mente grande, sea donde y como fuere que estés siempre. Sin embargo, yo
sdlo soy tu portero eunuco, no menos prisionero que tu. Habla, jtd, concubi-
na del cielo, ogro divino! ;No te he pescado del pantano? ;Cuanto te gusta el
agujero negro? Habla, sin sangre, canta por tu propia fuerza, te has atiborra-
do de hombres.”

Entonces mi alma se encorvo y se retorcié como un gusano pisoteado y
exclamo: “Piedad, ten compasion”.

“:Compasion? ;Tuviste alguna vez compasién conmigo? ; T, torturadora
de animales! Nunca llegaste a tener humor compasivo. Viviste del alimento
humano y bebiste mi sangre. ;Has engordado asi? ;Aprenderds el respeto por
el tormento del animal humano? ;Qué queréis, vosotros, almas y dioses, sin
el hombre? ;Por qué lo necesitdis? {Habla, ramera!”

Ella sollozd: “Se me traban las palabras. Estoy completamente espantada
de tu acusacién”.

“Habrias de ponerte seria? ;Cambiarias de opinién? ;Aprender modestia
o incluso alguna otra virtud humana, ti1, desalmado ser con alma? Si, no tie-
nes alma porque tii misma eres ella, ti, monstruo. ;Quisieras pues un alma
humana? ;Quizd he de volverme tu alma terrena para que td recibas un alma?
Ahi ves, he ido a tu escuela. He aprendido cémo uno se ha de comportar como
alma, ejemplarmente ambigua, llena de misterios mentirosos e hipdcritas.”

Mientras le hablaba asi a mi alma, ®IAHMQON se encontraba callado a
poca distancia. Pero luego se acercd, puso su mano sobre mi hombro y hablé
en mi nombre:

“Bendita eres, alma virgen, alabado sea tu nombre. Eres la elegida entre
las mujeres. Eres la engendradora de Dios. jAlabada seas! Honor y fama sean
tuyos en la eternidad.

Habitas en el templo dorado. De lejos vienen los pueblos a apreciarte.
Nosotros, tus siervos, aguardamos tu palabra.

Bebemos vino rojo, dispensandote una bebida sacrificial en recuerdo del
banquete de sangre que festejaste con nosotros.

Preparamos una gallina negra como comida sacrificial en recuerdo de los
hombres que se acercaron.

Invitamos a nuestros amigos a la comida sacrificial, llevamos coronas de hie-

dras y rosas en recuerdo de tu despedida de tus siervos y sirvientas perturbados.
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Que sea este dia una fiesta de la alegria y la vida, donde tu, bendita, em-
prendiendo la retirada de la tierra de los hombres, has aprendido a ser un alma.

Sigues al hijo que asciende y va mds alla.

Nos llevas hacia arriba como tu alma y te presentas al hijo de Dios, con-
servando el derecho inmortal como esencia animada.

La alegria estd con nosotros, el bien te sigue. Te fortalecemos. Estamos
en la tierra de los hombres y vivimos.”

Luego de que ®IAHMON hubo terminado, mi alma miré perturbada y
alegre, y, dudosay apresurada, se dispuso a dejarnos y a ascender nuevamen-
te, contenta por la libertad recuperada. Pero yo sospeché algo secreto en ella,
algo que buscé esconderme. Por eso no la dejé partir, sino que le hablé:*

“1Qué te retiene? ;Qué escondes? ;Quiza una vasija dorada, una joya que le
hurtaste a los hombres? ;No brilla una gema, una piedra de oro a través de tu
vestido? ;Qué es esa belleza que has robado cuando bebiste la sangre del hom-
bre y comiste su cuerpo sagrado? Di la verdad, pues veo la mentira en tu rostro.”

“No he tomado nada”, replicé rapidamente.

“Mientes, quieres sospechar de mi ahi donde ti cometiste una falta. El
tiempo en que robabas a los hombres impunemente ha pasado. Devuelve
todo lo que es patrimonio sagrado y lo que usurpas rapazmente. Robas al
siervo y al mendigo. Dios es rico y poderoso, de él puedes tomar. Su reino no
conoce la pérdida. Mentirosa infame, ;cudndo acabaris finalmente de im-
portunar y robar tu humanidad?”

Pero ella me mir6 con la mirada de paloma inocente y dijo tiernamente:

“No sospecho de ti. Te quiero bien. Respeto tu derecho. Reconozco tu
humanidad. No te saco nada. No te oculto nada. Posees todo, yo nada.”

“Pues”, exclamé, “mientes insoportablemente. No sélo posees aquella
pieza regia, que me corresponde, sino que ademas también tienes atin el ac-
ceso a los dioses y a la plenitud eterna. Por eso entrégalo, embustera”.

Ahora se puso irritada y me replico:

“:Cémo puedes? No te conozco mas. Estds loco, es mds: eres ridiculo, un
simio infantil que extiende su pata hacia todo lo que brilla. Pero yo no dejo
que me saquen lo que es mio.”

Entonces yo grité lleno de ira: “Mientes, mientes, vi el oro, vi la luz bri-

llante de la joya, sé que me pertenece. Eso no has de llevartelo. jEntrégalo!”.
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Entonces ella rompid en tercas lagrimas y dijo: “No quiero darlo, me es muy
caro. ;Quieres robarme el tltimo ornamento?”.

“Engaldnate con el oro de los dioses, pero no con los escasos objetos pre-
ciosos de los hombres terrenos. Has de probar la pobreza celestial luego de
que hayas predicado la pobreza y necesidad terrestre, como un clérigo men-
tiroso hecho y derecho, que se llena la panza y el bolsillo y habla de pobreza.”

“Me torturas abominablemente”, gimié, “déjame esto solo. Vosotros
hombres tenéis lo suficiente. Yo no puedo ser sin esto, incomparable, por
cuya virtud misma los dioses envidian a los hombres”.

“No quiero ser injusto”, repliqué. “Pero dame lo que me pertenece y de lo
que necesites, jpor eso mendiga! ;Qué es? jHabla!”

“;Ay, que no pueda retenerlo y esconderlo! Es amor, cdlido amor huma-
no, sangre, la cdlida sangre roja, la sagrada fuente de vida, la unificacién de
todo lo separado y anhelado.”

“Entonces es amor”, dije, “que os usurpas como un derecho y propiedad
elementales, por los que deberias ir a mendigar. Ella se embriaga con la san-
gre del hombre y lo deja inane. El amor me pertenece. Quiero amar, no a
ti a través de mi. Os arrastraréis mendigando por él como perros. Alzaréis
vuestras manos por él, os agitaréis como perros hambrientos. Yo poseo la lla-
ve. Seré un administrador mas justo que tu Dios ateo. Os agolparéis alrede-
dor de la fuente de sangre, alrededor de la maravilla encantadora, y traeréis
vuestros dones para que recibdis lo que necesitdis. Protejo la fuente sagrada
para que ningun Dios se apodere de ella. Los dioses no conocen medida ni
merced. Se intoxican con bebidas carisimas. Ambrosia y néctar® son carne y
sangre de los hombres, por cierto un alimento noble. Desperdician la bebida
en borrachera, el bien del pobre, pues no tienen ni Dios ni alma que estuvie-
ren por encima de ellos como juez. Presuncion y exceso, severidad y falta de
amor son sus esencias. Codicia en virtud de la codicia, poder en virtud del
poder, placer en virtud del placer, desmesura e insaciabilidad, en ello se os
reconoce, demonios.

Si, tenéis todavia que aprender, vosotros diablos y dioses, demonios y
almas, en virtud del amor, a arrastraros en el polvo, para que donde seay con
quien sea captéis una gotita de la dulzura vital. Aprended con los hombres

humildad y orgullo en virtud del amor.
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Vosotros dioses, vuestro hijo primerizo es el hombre. Se dio a luz a un es-
pantoso hijo divino bello-feo, que es toda vuestra renovacion. Pero este myste-
rium se completa también en vosotros: dais a luz un hijo del hombre, que es mi
renovacion, no menos espléndido-espantoso, y su dominio también os servird.”

Entonces ®IAHMON se adelanté, levant6 su mano y hablo:*

“Ambos, Dios y hombre, son ilusos desilusionados, bendecidos que ben-
dicen, poderosos impotentes. El todo eternamente rico se vuelve a desdoblar
en el cielo terreno y en el cielo de dioses, en el inframundo y en el supramun-
do. Otra vez la separacién llega a los que estan unidos y amarrados al yugo
dolorosamente. La infinita multiplicidad toma el lugar de lo uno presionado
junto, pues solo la diversidad es riqueza, sangre, sangre, cosecha.”

Con todo, pasé una noche y un dia, y cuando volvi6 la noche y miré a mi
alrededor, vi que mi alma dudaba y esperaba. Por eso le hablé:?

“1Qué es? [Todavia estds aqui? ;No encontraste tu camino o no encon-
traste las palabras que me pertenecen? ;Cémo honras tu alma terrena a los
hombres? jRecuerda que yo por ti cargué y padeci, cémo me desperdicié,
codmo yacia ante ti y me retorcia, como te doné mi sangre! Tengo una exi-
gencia para ti: has de aprender el honor del hombre, pues vi la tierra que es
prometida al hombre, la tierra donde fluyen la leche y la miel.”

Vi la tierra del amor prometido.

Vi el brillo del sol en aquella tierra.

Vi los bosques verdes, los vifiedos y las villas de los hombres.

Vi la montafia soberbia con los campos colgantes de nieve eterna.

Vi la fructuosidad y la dicha de la tierra.

Pero en ningan lugar vi la dicha del hombre.

Ta compeles, alma mia, a los hombres mortales a trabajar y padecer por
tu salvacién. Yo te exijo que hagas lo tuyo para la dicha terrena del hombre.
jConsidera eso! Te hablo en mi nombre y en el de los hombres, pues tuyos
son nuestro poder y dominacién, tuyos son nuestro reino y tierra prometida.
Por eso jactda utilizando tu plenitud! Yo callaré, si, me perderé en ti; depen-
de de ti que sea posible actuar lo que el hombre esta falto para crear. Estoy
aguardando. Torturate para que lo encuentres. ;Dénde queda tu salvacién
si no cumples tu obligacién de traer la salvacion al hombre? jConsidera eso!

Trabajards para miy yo callaré.”
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“Ahora bien”, dijo, “quiero ponerme manos a la obra. Pero tu tienes que
construir el horno de fundicion. Arroja lo viejo, lo roto, lo desgastado, lo
innecesario, lo destruido, en el crisol para que sea renovado para un uso
nuevo.

Es lo tradicional, costumbre de los padres primordiales, lo practicado
desde antafo. Es adaptar a nuevos usos. Es practica e incubacion en el horno
de fundicidn, un retirarse en lo interior, en la acumulacion caliente donde la
herrumbre y lo quebradizo son expulsados mediante el ardor del fuego. Es
una ceremonia sagrada, ayidame para que logre mi obra.

Toca la tierra, presiona tu mano en la tierra, dale forma con cuidado.
Grande es el poder de la materia. ;No vino Hap de la materia? ;No es ]a ma-
teria la plenitud del vacio? Mientras das forma a la materia, yo doy forma a tu
salvacion. No dudas del poder de Hap, ;cémo puedes dudar del poder de tu
madre, la materia? L.a materia es mas fuerte que Hap, pues Hap es el hijo de
la tierra. La materia mds dura es la mejor; has de dar forma a la materia mas

duradera. Eso fortalece el pensamiento.”

{6} Hice como mi alma aconsejo, y di forma en la materia al pensamiento que
ella me dio. Me hablé a menudo y durante mucho tiempo sobre la sabiduria
que yace detrds de nosotros.” Pero de repente vino a mi una noche con el
hélito de la intranquilidad y el miedo, y exclamaé:7 “;Qué veo? ;Qué encierra
el futuro? ;Fuego ardiente? Un fuego aguardaba en el aire, se acerco, una
llama, muchas llamas, una maravilla adusta, ;jcudntas luces se encienden? Mi
amado, es la gracia del fuego eterno, el halito de fuego se hunde en ti.”

Pero yo exclamé horrorizado: “Temo algo espantoso, horroroso, el miedo
me colma, pues temibles fueron las cosas que antes me anunciaste, ;todo
debe ser destruido, calcinado, aniquilado?”.

“Paciencia”, dijo, y mir6 fijo a lo lejos. “El fuego esta sobre ti, un mar de
ascuas inconmensurable.”

“No me martirices, ;qué terrible misterio posees? Habla, te lo imploro. ;O
mientes de nuevo, maldito espiritu de tortura, ogro embaucador? ;Qué han
de ser tus espectros embusteros?”

Pero ella respondid serena: “También quiero tu miedo”.

“:Para qué? ;Para torturarme?”
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Pero ella continué: “Para llevarte ante el sefior de este mundo. El exige el
sacrificio de tu miedo. El te aprecia por este sacrificio. EI”> es propicio contigo”.

“;Propicio conmigo? ;Qué quiere decir eso? Quiero esconderme de él.
Mi rostro rehuye al sefior del mundo, pues estd marcado, lleva una mancha,
observé lo prohibido. Por eso rehtiyo al sefior del mundo.”

“Pero has de ir ante éI”, dijo ella, “percibi6 tu miedo”.

“T me provocas este miedo. ;Por qué me delataste?”

“Estas llamado para su servicio.”

Pero yo me quejé y exclamé: “/Tres veces maldito destino! ;Por qué no
puedes dejarme en lo oculto? ;Por qué me ha escogido para el sacrificio? jMiles
se arrojarian a él de buena gana! ;Por qué yo debo serlo? No puedo, no quiero”.

Pero el alma hablo: “Tu tienes la palabra que no se permite que quede
oculta”.

“:Qué es mi palabra?”, respondi. “Es el balbuceo del inmaduro, es mi po-
breza y mi incapacidad, mi no poder otra cosa. ;Y eso quieres arrastrar ante
el sefior de este mundo?”

Pero ella mir6 fijo en la distancia y habld: “Veo la superficie de la tierra
y el humo se extiende sobre ella, un mar de fuego rueda del norte, enciende
las ciudades y las villas, se arroja sobre las montafas, rompe a través del va-
lle, calcina los bosques, los hombres enloquecen, t vas ante el fuego con el
vestido quemandose y el cabello chamuscado, tus ojos miran desquiciados,
tu lengua estd seca, tu voz bronca y cacofdnica, te apremias, anuncias lo que
se aproxima, te paras en la montafia, vas a cada valle, balbuceas palabras del
horror y haces saber el tormento del fuego. Llevas la mancha del fuege vy
los hombres se espantan ante ti. No ven el fuego, no creen en tu palabra,
pero ven la mancha y presienten, ignorando en ti al mensajero del tormento
ardiente. ;Qué fuego?, preguntan. ;Qué fuego? T tartamudeas, balbuceas,
(qué sabes de fuego? Observé las ascuas, vi las llamas ardientes. Dios nos
salve”.

“Alma mia”, exclamé desesperado, “habla, explicame, ;qué he de hacer
saber? (El fuego? ;Qué fuego?”.

“Mira hacia arriba, observa las llamas que arden encima de tu cabeza,
mira hacia arriba, el cielo se enrojece.”

Con estas palabras mi alma desaparecio.
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Pero yo permaneci intranquilo y confundido durante muchos dias. Y mi
alma callaba y no se la veia. Pero una noche un oscuro tropel golpe6 a mi
puerta y temblé de miedo. Entonces aparecié mi almay dijo precipitadamen-
te: “Estan aqui y abrirdn bruscamente tu puerta’.

“iQue el rebafio maldito pueda irrumpir en mi jardin? ;He de ser des-
valijado y arrojado a la calle? Me conviertes en un simio y en un juguete de
nifiito. (Por qué, oh Dios, he de ser redimido de este infierno de locos? Pero
yo quiero desbaratar vuestra maldita red, vayanse al infierno, locos. ;Qué
quieren conmigo?”

Pero ella me interrumpi6 y hablé: “;Qué dices? Deja hablar a los morenos”.

Yo le repliqué: “;Como puedo confiar en ti? Tt trabajaste para ti, no para
mi. ;Para qué servirfais, si ni siquiera puedes protegerme ante esta confusion
del diablo?”.

“Estate quieto”, replico, “de lo contrario interfieres la obra”.

Y al decir estas palabras, vi a DIAHMOQN que se me acerco en atuendo
blanco de sacerdote y apoyd su mano sobre mi hombro.”7 Entonces les hablé
a los morenos: “Entonces hablad, muertos”. E inmediatamente exclamaron
en un vocerio:™

“Venimos de vuelta de Jerusalén donde no encontramos lo que buscaba-
mos.” Te imploramos la entrada. Tienes lo que requerimos. No tu sangre, tu
luz. Es eso.”

Entonces ®IAHMON levant6 su voz, les ensefié y hablg:®

(Y éste es el primer sermén a los muertos. )

“Asi, escuchad: yo comienzo por la nada. La nada es lo mismo que la pleni-
tud. En la infinitud hay tanto lleno como vacio. La nada estd vacia y llena.
Vosotros podéis decir igualmente otra cosa de la nada, por ejemplo, que es
blanca o negra, o que no existe o que existe. Algo infinito y eterno no tiene
propiedades porque tiene todas las propiedades.

A la nada o la plenitud la llamamos pleroma.®> Ahi dentro se acaban el
pensar y el ser, pues lo eterno e infinito no tiene propiedades. En él no hay
nadie, pues entonces se distinguiria del pleromay tendria propiedades que lo

distinguirfan como algo del pleroma.
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En el pleroma hay naday todo: no vale la pena reflexionar sobre el plero-
ma, pues ello significaria disolverse uno mismo.

La criatura no estd en el pleroma sino en si. El pleroma es principio y fin
de la criatura:® va a través de ella, como laluz del sol penetra el aire por todas
partes. Aunque el pleroma va a través de ella completamente, sin embargo
la criatura no tiene participacion alguna en ello, del mismo modo que un
cuerpo totalmente transparente no deviene claro ni oscuro por la luz que lo
atraviesa.

Pero nosotros somos el pleroma mismo, pues somos una parte de lo eter-
no e infinito. Pero no tenemos participacion en ello sino que estamos infini-
tamente lejos del pleroma, no espacial o temporalmente, sino esencialmente,
en cuanto nos diferenciamos en esencia del pleroma como criatura, que esta
limitada en el espacio y en el tiempo.

Mas, en la medida en que somos parte del pleroma, el pleroma también
esta en nosotros. También en el punto mas pequefio el pleroma es infinito,
eterno y completo, pues pequefio y grande son propiedades que estdn con-
tenidas en él. Es la nada que es en todas partes completa y continua. Por eso,
s6lo hablo de la criatura como una parte del pleroma simbélicamente, pues
el pleroma no esta realmente dividido en ninguna parte, pues es la nada. No-
sotros también somos todo el pleroma pues, simbdlicamente, el pleroma es
el punto mas pequefio solo supuesto, no existente, en nosotros y la infinita
béveda del mundo alrededor de nosotros. Pero, ;por qué hablamos del plero-
ma en general, si es todo y nada?

Hablo de eso para empezar por algin lugar, y para quitarles la ilusién
de que en algdn lugar, afuera o adentro, existe algo fijo de antemano o de-
terminado de algiin modo. Todo lo denominado fijo o determinado es sélo
relativo. Sélo lo que esta sometido al cambio es fijo y determinado. Pero lo
cambiante es la criatura; por lo tanto, ella es lo tnico fijo y determinado, pues
tiene propiedades; en efecto, ella misma es propiedad.

Planteamos la cuestién: ;cémo ha surgido la criatura? Las criaturas han
surgido, pero no la criatura, pues es la propiedad del pleroma mismo, tanto
como la no-creacién, la muerte eterna. La criatura existe siempre y en todas
partes, la muerte existe siempre y en todas partes. El pleroma lo tiene todo,

diferenciacidn e indiferenciacion.
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La diferenciacion® es la criatura. Es diferenciada. Diferenciaciéon es su
esencia, por eso ella también diferencia. Por eso, el hombre diferencia, pues
su esencia es diferenciacion. Por eso él también diferencia las propiedades
del pleroma que no existen. Las diferencia a partir de su esencia. Por eso, el
hombre tiene que hablar de las propiedades del pleroma, que no existen.

Vosotros decfs: ;para qué sirve hablar de ello? Tti mismo has dicho que no
vale la pena reflexionar sobre el pleroma.

Os dije esto para liberaos de la ilusion de que se puede pensar sobre el ple-
roma. Cuando diferenciamos las propiedades del pleroma, hablamos a partir
de nuestra diferenciacion y sobre nuestra diferenciacion, y no hemos dicho
nada sobre el pleroma. Sin embargo, hablar de nuestra diferenciacién es ne-
cesario para que podamos diferenciarnos suficientemente. Nuestra esencia
es diferenciacién. Si no somos fieles a esta esencia, nos diferenciamos insufi-
cientemente. Por eso, debemos hacer diferenciaciones de las propiedades.

Vosotros preguntdis: jen qué perjudica no diferenciarse? Si no diferen-
ciamos, nos desviamos de nuestra esencia, de la criatura, y caemos en la in-
diferenciacién, que es la otra propiedad del pleroma. Caemos en el pleroma
mismo y renunciamos a ser criatura. Incurrimos en la disolucién en la nada.
Esto es la muerte de la criatura. Asi pues, morimos en la medida en que no
diferenciamos. Por eso, la aspiracién natural de la criatura se dirige a la di-
ferenciacion, a la lucha contra la peligrosa igualdad originaria. A esto se lo
denomina principium individuationis.® Este principio es la esencia de la cria-
tura. Vosotros veis, pues, por qué la indiferenciacion y el no-diferenciar son
un gran peligro para la criatura.

Por eso tenemos que distinguir las propiedades del pleroma. Las propie-
dades son los pares de opuestos como

lo efectivo y lo inefectivo,

lo lleno y lo vacio,

lo vivo y lo muerto,

lo diverso y lo igual,

lo claro y lo oscuro,

lo caliente y lo frio,

la fuerza y la materia,

el tiempo y el espacio,
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el bien y el mal,

lo bello y lo feo,

lo uno y lo mucho, etc.

Los pares de opuestos son las propiedades del pleroma que no son porque se
eliminan. Debido a que nosotros mismos somos el pleroma, tenemos tam-
bién todas estas propiedades en nosotros; a causa de que el fundamento de
nuestra esencia es diferenciacion, asi tenemos las propiedades en nombre y
signo de la diferenciacion, esto significa:

Primero: las propiedades estin en nosotros diferenciadas y separadas
unas de otras; por eso no se anulan sino que son efectivas. Por eso somos
nosotros la victima de los pares de opuestos. En nosotros el pleroma esta
desgarrado.

Segundo: las propiedades pertenecen al pleroma y nosotros podemos y
debemos poseerlas o vivirlas sélo en nombre y signo de la diferenciacion.
Nos tenemos que diferenciar de las propiedades. En el pleroma se anulan, en
nosotros no. La diferenciacion de ellas redime.

Cuando aspiramos al bien o a la belleza, olvidamos nuestra esencia, que
es diferenciacion, y caemos en las propiedades del pleroma que son los pares
de opuestos. Nos esforzamos por alcanzar el bien y lo bello, pero ala vez cap-
tamos el mal y lo feo, pues en el pleroma son uno con el bien y lo bello. Pero
cuando somos fieles a nuestra esencia, a saber, a la diferenciacién, entonces
nos diferenciamos del bien y de lo bello y por eso también del mal y de lo feo,
y no caemos en el pleroma, a saber, en la nada y en la disolucién.*

Vosotros objetdis: tu dijiste que lo diverso y lo igual son también pro-
piedades del pleroma. ;Qué sucede cuando aspiramos a la diversidad? ;Se-
guimos siendo fieles a nuestra esencia? ;Y tenemos que caer también en la
igualdad cuando anhelamos la diversidad?

No debéis olvidar que el pleroma no tiene propiedades. Nosotros las
creamos con el pensamiento. Asi pues, cuando vosotros aspirdis a la diversi-
dad o igualdad o cualesquiera otras propiedades, aspirdis a pensamientos que
os fluyen del pleroma, a saber, pensamientos sobre las propiedades inexis-
tentes del pleroma. Al correr tras estos pensamientos caéis de nuevo en el
pleroma y alcanziis, a la vez, diversidad e igualdad. No vuestro pensamiento,

sino vuestra esencia es diferenciacion. Por eso no debéis aspirar a la diversi-
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dad, como vosotros la pensais, sino segtin vuestra esencia. Asi solo existe en
principio una aspiracion, a saber, la aspiracion a la propia esencia. Si tuvierais
esta aspiracion, no necesitarias en absoluto saber nada sobre el pleromay sus
propiedades, y llegariais a la meta correcta en virtud de vuestra esencia. Pero,
puesto que el pensamiento se separa de la esencia, os tengo que ensefiar el
saber mediante el cual podréis poner freno a vuestro pensamiento.”

Los muertos desaparecieron grufiendo y regafiando, y su griterio se per-

dié en la lejania.

#Pero yo me dirigi a ®IAHMON vy dije: “Padre mio, pronuncias una ense-
fianza maravillosa. ;No ensefaron los antiguos algo parecido? ;Y no era una
enseflanza errada, condenable, igualmente alejada del amor y de la verdad?
(Y por qué enseiias esta doctrina a este tropel que el viento nocturno arremo-
liné desde los oscuros campos de sangre del oeste?”.

“Hijo mio”, replicé ®DIAHMQN, “estos muertos terminaron sus vidas de-
masiado temprano. Son los que buscaron y por eso todavia flotan sobre sus
tumbas. Su vida era incompleta, pues no conocian el camino hacia aquello a
lo que la fe los habia abandonado. Pero debido a que nadie les ensefia tengo
que ensefarles yo. Eso es un mandamiento del amor, pues quieren escuchar
aunque murmuren. Pero, ;por qué les ensefio la doctrina de los antiguos? Les
ensefio tal cosa porque justamente una vez justamente, su fe cristiana derri-
bé y persigui6 esta doctrina. Pero ellos mismos repudiaron su fe cristiana y
por eso también se convirtieron en aquellos que a su vez, la fe cristiana repu-
diaron. Eso no lo saben y por eso tengo que ensefidrselos, para que su vida se
complete y puedan morir”.

“:Pero crees, oh sabio ®IAHMON, lo que ensefias?”

“Hijo mio”, replicé ®IAHMON, “;por qué haces esta pregunta? ;Como
podria ensefiar lo que creo? ;Quién me daria el derecho a tal fe? Eso es lo que
sé decir, no porque lo crea, sino porque lo sé. Si supiera algo mejor, ensefiaria
algo mejor. Mas seria facil para mi creer algo mejor. ;Pero he de ensefiarles
una fe a quienes la fe repudio? Y te pregunto, jes bueno creer algo mejor, si
nada mejor se sabe?™

“Pero”, le respondi, “;estds seguro de que las cosas se comportan real-

mente como tu dices?”.
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OIAHMON respondid a eso: “No sé si es lo mejor de lo que se puede
saber. Pero no sé nada mejor y por eso estoy seguro de que estas cosas se
comportan como yo dije. Si se comportaran de otra manera, dirfa otra cosa,
pues las conoceria de otra manera. Pero estas cosas se comportan tal como
yo las conozco, pues mi saber es justamente estas cosas mismas’.

“Padre mio, ;tienes la seguridad de que no te equivocas?”

“No hay ningun error en estas cosas’, replico6 ®IAHMQN, “so6lo hay dife-
rentes grados del saber. Asi como las conoces, asi son estas cosas. S6lo en tu
mundo las cosas son siempre distintas de como tu las conoces, por eso sélo
en tu mundo hay errores”.

Después de estas palabras ®IAHMQON se inclind, tocé la tierra con la

mano y desaparecio.

{7} Enla noche siguiente ®IAHMQN estaba junto a mi, los muertos se apro-
ximaron y se pararon a lo largo de las paredes y exclamaron:*° “Queremos
saber acerca de Dios. ;Dénde estd Dios? ;Estd muerto Dios?”.

Pero ®IAHMON se irguid y dijo: (Y éste es el segundo sermon a los muertos)

“Dios no estd muerto, estd tan vivo como siempre. Dios es criatura, pues es
algo determinado y por ello diferenciado del pleroma. Dios es propiedad del
pleroma y cuanto digo de la criatura vale también para él.

Sin embargo, él se distingue de la criatura en que es mucho menos claro
y mds indeterminable que la criatura. Es menos diferenciado que la criatura,
pues el principio de su esencia es plenitud efectiva y sélo en cuanto es deter-
minado y diferenciado es criatura, y en cuanto tal es la manifestacion de la
plenitud efectiva del pleroma.

Todo lo que no diferenciamos cae en el pleroma y se anula con su opues-
to. Por eso, cuando no diferenciamos a Dios, se anula para nosotros la pleni-
tud efectiva.

Dios es también el pleroma mismo, del mismo modo que cada punto
infimo en lo creado y en lo increado es el pleroma mismo.

El vacio efectivo es la esencia del Diablo. Dios y Diablo son las primeras
manifestaciones de la nada, que nosotros llamamos pleroma. Es indiferente

si el pleroma existe 0 no existe, pues se anula a si mismo en todo. No asi la
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criatura. En cuanto Dios y el Diablo son criaturas, no se anulan, sino que per-
duran uno frente al otro como opuestos efectivos. No necesitamos prueba
alguna de su existencia; basta con que siempre tengamos que hablar de ellos.
Incluso aunque ambos no existieran, la criatura los diferenciaria una y otra
vez desde el pleroma a partir de su naturaleza de indiferenciacion.

Todo lo que adquiere su diferenciacion a partir del pleroma es par de
opuestos, por lo cual a Dios siempre le corresponde también el Diablo.*

Esta mutua pertenencia es tan intima y, como vosotros habéis experi-
mentado, también tan indisoluble en vuestra vida como el pleroma mismo.
Eso procede de que ambos estin muy cerca del pleroma, en el que todos los
opuestos estan anulados y son uno.

Dios y Diablo son diferenciados por lleno y vacio, generacién y destruc-
cidén. Lo efectivo les es comun. Lo efectivo los une. Por eso, lo efectivo esta por
encima de ellos y es un Dios por encima de Dios, pues unifica la plenitud y el
vacio en su efecto.

Este es un Dios del que vosotros nada sabfais, pues los hombres lo olvi-
daron. Nosotros lo llamamos por su nombre: ABraxas.”* El es todavia mds
indeterminado que Dios y Diablo.

Para diferenciar a Dios de él, llamamos Dios a HEL1I0S o Sol.%* Abraxas es
efecto, a él no se le contrapone nada sino lo irreal, por eso su naturaleza efecti-
va se despliega libre. Lo irreal no existe y no se opone. Abraxas estd por encima
del sol y del diablo. Es lo improbablemente probable, lo irrealmente efectivo.
Si el pleroma tuviera una esencia, entonces Abraxas serfa su manifestacion.

El es ciertamente lo efectivo mismo, pero ningun efecto determinado,
sino efecto en general.

El es irrealmente efectivo, porque no tiene ningtin efecto determinado.

El es también criatura, puesto que se diferencia del pleroma.

El sol tiene un efecto determinado, del mismo modo el diablo; por eso
nos parecen mucho mds efectivos que el indeterminado Abraxas.

Es fuerza, duracién, cambio.”

%Aqui los muertos levantaron un gran tumulto, pues eran cristianos.

Sin embargo, debido a que ®IAHMON habia concluido su sermén, reapare-

cieron entonces también los muertos uno tras otro en la oscuridad y el ruido
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de su indignacién resono paulatinamente en la lejania. Finalmente, cuando
todo se habia acallado, me dirigi a PIAHMQN y exclamé:

“;Ten piedad de nosotros, sapientisimo! Tu les quitas a los hombres los
dioses a los que les pueden orar. Le quitas al mendigo la limosna, al ham-
briento el pan, al que tiene frio el fuego.”

OIAHMON respondié y dijo: “Hijo mio, estos muertos tuvieron que re-
pudiar la fe de los cristianos y por eso no oraron mas a ningun Dios. ;He de
ensefiarles, entonces, un Dios en el que puedan creer y al que puedan orar?
Pues, justamente lo acaban de repudiar. ;Por qué lo repudiaron? Tuvieron
que repudiarlo porque no podian hacer otra cosa. ;Y por qué no pudieron
hacer otra cosa? Porque el mundo, sin que estos hombres lo supieran, ha in-
gresado en aquel mes del gran afio donde atn solo se puede creer en lo que se
conoce.? Esto es suficientemente dificil, pero es un remedio contra la larga
enfermedad que ha surgido del hecho de que se crefa lo que no se conocia. Yo
les ensefio el Dios que yo conozco y que ellos conocen sin ser conscientes de
él, un Dios en el que ellos no creen y al que ellos no le oran, pero que conocen.
Este Dios les enseno a los muertos, pues ellos anhelaban la admision y la en-
seflanza. Mas no se los ensefio a los hombres vivientes, pues ellos no anhelan
mi ensefianza. Por lo tanto, ;por qué habria de ensefiarles? Por eso tampoco
les quito ningtin oyente benévolo de sus plegarias, ni ningtn padre en el cielo.
(Qué les preocupa a los vivos mi necedad? Los muertos necesitan la salva-
cion, pues entre ellos hay muchos que levitan expectantes sobre sus tumbasy
afioran el saber que la fe y el rechazo de la fe han ahogado. Mas aquel que ha
enfermado y se acerca a la muerte, quiere el saber y sacrifica el ruego.”

“Me parece”, repliqué, “como si enseflaras un Dios espantoso y cruel en
exceso, para el cual lo bueno y lo malo, y el sufrimiento y la alegria humanos
no son nada”.

“Hijo mio”, dijo ®IAHMQN, “;acaso no viste que estos muertos tenfan un
Dios del amor y lo repudiaron? ;He de ensefiarles un Dios que ame? Tuvieron
que repudiarlo después de haber repudiado ya hace mucho tiempo al Dios
malo, al que llaman Diablo. Por eso, tienen que conocer un Dios para el cual
todo lo creado no sea nada, porque él mismo es el creador y todo lo creado y
la destruccion de todo lo creado. (Acaso no repudiaron a un Dios que es un

padre, uno que ama, uno bueno y uno bello? ;Uno por el cual rememoraron
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determinadas caracteristicas y un ser determinado? Por eso, tengo que ense-
fnarles un Dios para el cual nada pueda ser rememorado, que tenga todas las
caracteristicas y por eso ninguna, porque yo y ellos s6lo podemos conocer un
Dios como éste”.

“Pero, ;cémo, oh padre mio, pueden unificarse los hombres en un Dios
como éste? ;No es el saber acerca de un Dios como éste una disgregacion de
los lazos humanos y de toda comunidad que se funda sobre lo bueno y lo
bello?”

GOIAHMON respondié: “Estos muertos repudiaron el Dios del amor, de
lo bueno y lo bello, tuvieron que repudiarlo, y asi repudiaron la unién y la
comunidad en el amor, en lo bueno y lo bello. Y asi se mataron unos a otros
y asi disolvieron la comunidad de los hombres. ;He de ensefiarles el Dios que
los unio en el amor y que ellos repudiaron? Por eso, les ensefio el Dios que
disuelve la union, que disgrega todo lo humano, que crea poderosamente y
destruye violentamente. A quien el amor no une, lo fuerza el temor”.

Y cuando ®IAHMON pronuncié estas palabras, se incliné apresurada-

mente hacia la tierra, 1a tocéd con la mano y desaparecié.

{8} Otra vez a la noche siguiente,” los muertos avanzaron como niebla a tra-
vés de los pantanos y gritaron: “Sigue hablandonos del supremo Dios”.
Y DIAHMON se adelantd, se irguid y dijo: (Y éste es el tercer sermén alos

muertos)*®

“Abraxas es el Dios dificilmente reconocible. Su poder es el supremo, pues el
hombre no lo ve. Del sol toma el summum BoNUM,” del diablo el iNnFiMUM
MALUM, de Abraxas, sin embargo, la vida indeterminada en todos los aspec-
tos, que es la madre del bien y del mal."°

La vida parece ser mas pequefia y mas débil que el summum bonum, ra-
z6n por la cual resulta dificil pensar que Abraxas supere en poder incluso al
sol que, sin embargo, es la fuente radiante de toda fuerza vital misma.

Abraxas es el sol y ala vez, el abismo eternamente absorbente de lo vacio,
del empequefiecedor y disgregador, del Diablo.

El poder de Abraxas es ambivalente. Mas vosotros no lo veis, pues en

vuestros ojos se anula lo erigido uno contra otro de este poder.
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Lo que Dios Sol dice es vida, lo que dice el Diablo es muerte.

Abraxas, sin embargo, pronuncia la palabra dignha de ser honrada y con-
denada, que es a la vez vida y muerte.

Abraxas engendra verdad y mentira, bien y mal, luz y tinieblas en la mis-
ma palabra y en el mismo acto. Por ello Abraxas es temible.

Es magnifico como el leén en el instante en que vence a su victima. Es
bello como un dia de primavera.

Si, es el gran Pan mismo y el pequerio.

El es Priapo.

El es el monstruo del inframundo, un pélipo con mil brazos, serpiente
alada, furia.

El es el hermafrodita del comienzo més inferior.

El es el sefior de las ranas y los sapos, que viven en el agua y suben a la
tierra, que cantan en coro al mediodia y a la medianoche.

El es lo lleno que se une con lo vacio.

El es la copula sagrada,

El es el amor y su crimen,

El es el santo y su traidor,

El es la més clara luz del dia y la més profunda noche de la locura.

Verlo significa ceguera,

Conocerlo significa enfermedad,

Adorarlo significa muerte,

Temerle significa sabiduria,

No oponerse a él significa redencion.

Dios vive detris del sol, el Diablo vive detrds de la noche. Lo que Dios
engendra a partir de la luz, el Diablo lo arrastra a Ia noche. Pero Abraxas es
el mundo, su devenir y perecer mismo. A cada ofrenda del Dios Sol el Diablo
presenta su maldicién.

Todo cuanto solicitais del Dios Sol produce un acto del Diablo.

Todo cuanto credis con el Dios Sol da al Diablo poder de actuaciéon.

Esto es el terrible Abraxas.

El es la criatura mas poderosa y en él la criatura se horroriza de si misma.

Elesla contradiccién manifiesta de la criatura contra el pleromay su nada.

El es el pavor del hijo ante la madre.

471



El es el amor de la madre por el hijo.

Eles el estremecimiento de la tierra y la crueldad del cielo.
El hombre queda pasmado ante su semblante.

Ante é] no hay pregunta ni respuesta.

El es el amar de la criatura.

El es el actuar de la diferenciacion.

El es el amor del hombre.

El es el habla del hombre.

El es el brillo y la sombra del hombre.

El es la realidad engafiosa.”'

©zAqui los muertos aullaron y se enfurecieron, pues eran imperfectos.

Mas, cuando su estruendoso griterio se desvanecid, le pregunté a ®IAH-
MON: “;Cémo, oh padre mio, he de comprender a este Dios?”.

GIAHMON respondio y dijo:

“Hijo mio, ¢por qué quieres comprender? Este Dios se puede conocer,
mas no comprender. Si lo comprendes, entonces puedes decir que él es esto
o aquello y que no es esto ni aquello. Asi lo sostienes en el hueco de la mano
y por eso tu mano tiene que repudiarlo. El Dios que yo conozco es esto y
aquello, y también esto otro y aquello otro. Por eso nadie puede comprender
a este Dios, aunque si conocerlo, y por eso hablo acerca de él y lo ensefio.”

“Pero”, repliqué, “;acaso este Dios no trae una desesperante confusion en
el sentido de los hombres?”.

A eso ®DIAHMON dijo: “Estos muertos repudiaron el orden de la unidad y
la comunidad, pues repudiaron la fe en el padre en el Cielo que juzga con me-
dida justa. Tuvieron que repudiarlo. Por eso, les ensefio el caos que no tiene
medidas y es completamente ilimitado, para el cual la justicia y la injusticia,
la suavidad y la dureza, la paciencia y la ira, el amor y el odio, no son la nada.
Pues, ;como podria ensefiar otra cosa que no sea el Dios que yo conozco 'y
ellos conocen sin ser conscientes de eso?”.

A esto repliqué: “;Por qué, oh sublime, llamas Dios a lo eternamente in-
concebible, a lo cruelmente contradictorio de la naturaleza?”.

®IAHMON dijo: “;Cémo habria de llamarlo de otra manera? Sila esencia

superpoderosa del acontecer en el universo y en el corazén de los hombres
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fuerala ley, entonces lo llamaria, por cierto, ley. Mas tampoco es una ley, sino
azar, irregularidad, pecado, error, estupidez, negligencia, locura, ilegalidad.
Por eso no lo puedo llamar ley. Vosotros sabéis que esto tiene que ser asiy a
la vez sabéis que tampoco tuvo por qué ser asi y que alguna otra vez tampoco
serd asi. Es poderosisimo y acontece como si fuese desde la ley eterna, y otra
vez un viento cruzado sopla un polvillo en el engranaje y esta nada es un
superpoder mis pesado que una montafia de hierro. De ahi sabéis que la ley
eterna tampoco es una ley. Por lo tanto, no puedo llamarlo ley. Mas, ;de qué
otra forma llamarlo? Sé que el lenguaje humano nunca ha llamado al regazo
materno de la incomprensibilidad con otro nombre que no sea Dios. Verda-
deramente este Dios es y no es, pues del ser y el no ser sali¢ todo lo que fue,
lo que es y lo que serd.”.

Mas, cuando ®IAHMON pronunci6 la tltima palabra, toc6 la tierra con

la mano vy se disolvid.

{9} A la noche siguiente los muertos acudieron temprano, murmurando lle-
naron el espacio y dijeron:

“Héblanos de los dioses y de los diablos, maldito.”

Y ®IAHMQON aparecio, se irguid y dijo: (Y éste es el cuarto sermoén a los

muertos)'*

“Dios Sol es el supremo bien, el Diablo lo contrario, asi pues tenéis dos dio-
ses. Sin embargo, hay muchos bienes excelsos y muchos males graves y de-
bajo de eso hay dos Dios-Diablo: uno es lo ARDIENTE y el otro lo CRECIENTE.

Lo ardiente es el Eros en forma de llama. Alumbra en tanto consume.**
Lo creciente es el drbol de la vida, reverdece en tanto acumula materia viva.'*

El Eros arde y se extingue, el arbol de la vida, por el contrario, crece lenta
y constantemente a través de los tiempos incalculables.

Bien y mal se unen en la llama.

Bien y mal se unen en el crecimiento del drbol, vida y amor se enfrentan
en su divinidad.

Incalculable como el ejército de estrellas es el nimero de dioses y diablos.

Cada estrella es un Dios y cada espacio que llena una estrella es un Dia-

blo. Pero el lleno-vacio del todo es el pleroma.
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El efecto del todo es Abraxas, solo lo irreal se opone a él.

Cuatro es el nimero de los dioses principales, pues cuatro es el numero
de las medidas del mundo.

El uno es el comienzo, el Dios Sol.

El dos es el Eros, pues vincula a dos y se extiende iluminando.

El tres es el arbol de la vida, pues llena el espacio con cuerpos.

El cuatro es el diablo, pues abre todo lo cerrado; disuelve todo lo confor-
mado y corporal; es el destructor en el que todo deviene nada.

Feliz de mi, a quien le es dado conocer la pluralidad y diversidad de los dio-
ses. Ay de vosotros, que sustitufs esta irreconciliable pluralidad por un Dios. De
este modo origindis el tormento del no comprender y la mutilacion de la criatu-
ra, cuya esencia y afanes son diferenciacion. ;Como sois fieles a vuestra esencia,
si queréis convertir lo mucho en uno? Lo que le hacéis a los dioses os sucede
también a vosotros. Todos sois igualados y asf se mutila vuestra esencia.'*®

En virtud del hombre prevalece la igualdad, pero no en virtud de Dios,
pues los dioses son muchos; pero, los hombres pocos. Los dioses son po-
derosos y soportan su diversidad pues, como las estrellas, estan aislados y
a inmensa distancia entre si. Los hombres son débiles y no soportan su di-
versidad, pues habitan mas cerca unos de otros y necesitan la comunidad
para poder soportar su peculiaridad.” En virtud de la redencién os ensefio lo
repudiable gracias a lo cual yo fui repudiado.

La pluralidad de dioses corresponde a la pluralidad de hombres.

Innumerables dioses aguardan el devenir hombres.

Innumerables dioses han sido hombres. El hombre participa de la esen-
cia de los dioses, proviene de los dioses y va a Dios.

Asi como no vale la pena reflexionar sobre el pleroma, tampoco vale la
pena adorar la multiplicidad de los dioses. Atin menos vale la pena adorar al
primer Dios, la plenitud efectiva y el summum bonum. A través de nuestro
rezo no podemos hacer nada para eso, ni tomar nada de eso, pues el vacio
efectivo se traga todo en si.'*

Los dioses brillantes forman el mundo del cielo, éste es multiple y se ex-
tiende y amplia infinitamente. Su sefior supremo es el Dios Sol.

Los dioses oscuros forman el mundo de la tierra. Son simples, y se empe-

quefiecen y disminuyen infinitamente. Su sefior dltimo es el diablo, el espi-
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ritu de la luna, el satélite de la tierra, mas pequefio y mas frio y mas muerto
que la tierra.

No hay diferencia entre el poder de los dioses celestiales y terrenales. Los
celestiales engrandecen, los terrenales empequefiecen. Inconmensurable es
la direccion de ambos.”

w9Aqui los muertos interrumpieron el discurso de PIAHMON con risas
malvadas y gritos burlones, y mientras se alejaban paulatinamente se perdieron
en la lejania sus rifias, burlas y gritos. Yo me dirigi hacia ®IAHMQN y le dije:

“Oh, ®IAHMQN, me parece que te equivocas. Parece que ensefias una
cruda supersticién que los padres han superado dichosa y gloriosamente,
aquel politefsmo que s6lo concibe un espiritu que no puede liberar su mirada
de la compulsion del deseo encadenado a las cosas de los sentidos”.

“Hijo mio”, replic6 ®IAHMOQN, “estos muertos repudiaron a aquel su-
premo Dios. ;Cémo puedo ensefarles el Dios uno, tinico, no multiple? Ten-
drian que creerme. Pero repudiaron la fe. Por lo tanto, les ensefio el Dios que
conozco, el miltiple, el expandido, que es la cosa y a la vez su apariencia, y
ellos también lo conocen aunque no sean conscientes de él.

Estos muertos les han dado nombres a todas las cosas, a los seres en el
aire, en la tierra, en el agua. Han pesado y contado las cosas. Contaron tan-
tos y tantos caballos, vacas, ovejas, arboles, extensiones de tierra, fuentes;
dijeron que esto es bueno para tal fin y aquello para aquel fin. ;Qué hicieron
con el drbol digno de adoracién? ;Qué sucedid con la rana sagrada? ;Vieron
su ojo dorado? ;Donde esta la expiacion de los 7.777 bovinos cuya sangre
derramaron, cuya carne devoraron? ;Compensaron la penitencia por el sa-
grado metal que excavaron de las entrafias de la tierra? No, ellos nombraron,
pesaron, contaron y dividieron todas las cosas. Hicieron con eso lo que qui-
sieron. ;Y qué han hecho con eso! Tu viste al poderoso, pero justamente le
dieron poder a las cosas y no lo supieron. Pero ha llegado el tiempo en que
las cosas hablan. El trozo de carne dice: ;Cuantos hombres? El trozo de metal
dice: ;Cudntos hombres? El barco dice: ;Cuantos hombres? El carbon dice:
(Cudntos hombres? La casa dice: ;Cuantos hombres? Y las cosas se yerguen y
cuentan y pesan y dividen y devoran millones de hombres.

Vuestra mano tomo la tierra y despojo el brillo sagrado y pes6 y conto los

huesos de las cosas. ;No es el Dios uno, tinico y simple, el despojado, arrojado
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a un monton, brillo aglomerado de las cosas vivas y muertas particulares? Si,
este Dios os ensefid a pesar y contar huesos. Pero el mes de este Dios se incli-
naa su fin. Un nuevo mes se encuentra ante la puerta. Por eso todo tuvo que
ser asi y por eso también todo tiene que cambiar.

jEsto no es ningtin politeismo inventado por mi! Sino muchos dioses que
alzan sus poderosas voces y destrozan a la humanidad en trozos sangrientos.
Tantos y tantos hombres son pesados, contados, divididos, despedazados y de-
vorados. Por eso, hablo de muchos dioses como hablo de muchas cosas, pues las
conozco. ;Por qué las llamo dioses? En virtud de su superioridad. ;Sabéis algo
acerca de esta superioridad? Hoy es el tiempo en que podéis saber sobre eso.

Estos muertos se rien de milocura. Pero ;habrian ellos levantado la mano
asesina contra sus hermanos, si hubieran pagado la expiacion por la res con
los ojos de terciopelo? ;Si hubieran hecho penitencia por el metal brufiido?
(Si hubieran venerado al drbol sagrado?" ;Si se hubieran reconciliado con
el alma de Ja rana de ojo dorado? ;Qué dicen los muertos y las cosas vivas?
(Quién es mas grande, el hombre o los dioses? En verdad, este sol se ha vuelto
una luna y atin no ha devenido un sol nuevo de las contracciones de la tiltima
hora de la noche.”

Y una vez que hubo terminado estas palabras, ®IAHMOQN se incliné ha-
cia la tierra, la besé y dijo: “Madre, que tu hijo sea fuerte”. Luego se irguid,
miré hacia el cielo y dijo: “Cuan oscuro es tu lugar de la nueva luz”. Y a con-

tinuacion desaparecid.

{10} Al llegar la noche siguiente, los muertos se acercaron con barullo y a
empujones, se burlaron y gritaron: “Instriyenos, bufén, acerca de la Iglesiay
de la santa comunidad”.

Pero ®IAHMON se les adelanto, se irguid y dijo:" (Y éste es el quinto

sermon a los muertos)

“El mundo de los dioses se manifiesta en la espiritualidad y en la sexualidad.
Los celestiales aparecen en la espiritualidad, los terrenales en la sexualidad.'

La espiritualidad recibe y capta. Es femenina y por eso la denominamos
MATER COELESTIS, la madre celestial."* La sexualidad engendra y crea. Es mas-

culinay por eso la denominamos PHALLOS,"* el padre terrenal.”s
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La sexualidad del vardn es mas terrenal, la sexualidad de la mujer es mds
espiritual.

La espiritualidad del varén es mas celestial, se dirige a lo mas grande.

La espiritualidad de la mujer es mds terrenal, se dirige a lo mas pequefio.

Mentirosa y diabolica es la espiritualidad del varén que se dirige a lo mds
pequefio.

Mentirosa y diabolica es la espiritualidad de la mujer que se dirige a lo
mds grande.

Cada uno dirijase a su lugar.

Vardn y mujer se convierten uno para el otro en el diablo si no separan
sus caminos espirituales, pues la esencia de la criatura es diferenciacion. La
sexualidad del hombre se dirige a lo terrenal, la sexualidad de la mujer se di-
rige a lo espiritual. Varén y mujer se convierten uno para el otro en el diablo
si no distinguen su sexualidad.

El varén conoce lo mis pequefio, la mujer lo mdas grande.

El ser humano se diferencia de la espiritualidad y de la sexualidad. Llama
a la espiritualidad madre y Ia sitiia entre el cielo y la tierra. Llama a la sexua-
lidad falo y la sittia entre él y la tierra, pues la madre y el falo son demonios
sobrehumanos y manifestaciones del mundo de los dioses. Nos resultan mds
efectivos que los dioses porque estan mas emparentados a nuestra esencia.
Si no os distinguis de la sexualidad y de la espiritualidad y no las considerais
como esencia sobre y alrededor vuestro, entonces caéis en sus manos como
propiedades del pleroma. Espiritualidad y sexualidad no son vuestras pro-
piedades, no son cosas que posedis y abarquéis, sino que os poseen y abarcan
a vosotros, pues son poderosos demonios, formas de manifestaciéon de los
dioses y, por eso, cosas que van mds alla de vosotros y que persisten por si
mismas. Uno no tiene una espiritualidad para si o una sexualidad para s,
sino que se encuentra bajo la ley de la espiritualidad y la sexualidad. Por eso
ninguno puede escapar a estos demonios. Debéis verlos como demonios y
como asunto y peligro comun, como lastre comun que la vida os ha impues-
to. Asi también la vida os resulta un asunto comuin y peligroso, como son los
dioses y antes que nadie el temible Abraxas.

El ser humano es débil, por eso la comunidad es indispensable; si la co-

munidad no estd bajo el signo de la madre entonces estd bajo el signo del
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falo. Ninguna comunidad es padecimiento y enfermedad. Comunidad en
cada uno es desgarramiento y disolucion.

La diferenciacién conduce al ser-individual. El ser-individual se enfrenta
ala comunidad. Pero en virtud de la debilidad del hombre frente a los dioses
y demonios y a su ley invencible, es necesaria la comunidad. Por eso es nece-
saria tanta comunidad, no en virtud de los seres humanos, sino a causa de los
dioses. Los dioses os compelen a la comunidad. En la misma medida en que
os compelen, es necesaria la comunidad, mas es para mal.

Que en la comunidad cada uno se subordine al otro para que la comuni-
dad se conserve, pues vosotros la necesitais.

Que en el ser-individual se anteponga uno por encima de otro, de modo
que cada uno llegue a si mismo y evite la esclavitud.

Que en la comunidad rija la abstencion, en el ser-individual el derroche.

La comunidad es profundidad, el ser-individual es altura.

La medida justa en comunidad purifica y preserva.

La medida justa en el ser-individual purifica y aumenta.

La comunidad nos da el calor,

el ser-individual nos da la luz.”™

{11} Cuando ®IAHMON hubo terminado, los muertos callaron y no se movie-
ron de sus lugares, sino que miraron a ®IAHMQN expectantes. Pero cuando
OIAHMON vio que los muertos callaban y aguardaban, se irguié nuevamen-

te y dijo: (Y éste es el sexto sermén a los muertos)™

“El demonio de la sexualidad entra en nuestra alma como una serpiente. Es
mitad alma humana y significa deseo de pensamiento.

El demonio de la espiritualidad se sumerge en nuestra alma como el pa-
jaro blanco. Es mitad alma humana y se llama pensamiento de deseo.

La serpiente es un alma terrenal, semidemoniaca, un espiritu, y empa-
rentada con los espiritus de los muertos. Al igual que éstos, deambula por las
cosas de la tierra y origina que nosotros las temamos o que inciten nuestra
codicia. La serpiente es de naturaleza femenina y busca siempre la comuni-
dad de los muertos que estan retenidos en la tierra, aquellos que no hallaron

el camino hacia el mas all4, a saber, al ser-individual. La serpiente es una
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prostituta y tiene amorios con el diablo y con los malos espiritus, un maligno
tirano y espiritu torturador, que siempre seduce hacia la peor comunidad. El
pajaro blanco es un alma semicelestial del hombre. Permanece junto ala ma-
dre y de vez en cuando se eleva. El pijaro es masculino y es una idea efectiva.
Es casto y solitario, un mensajero de la madre. Vuela muy alto por encima
de la tierra. Manda al ser-individual. Trae noticias de las lejanias, noticias
que ya han sucedido y estan concluidas. Lleva nuestra palabra a la madre. La
serpiente intercede, advierte, pero no tiene ningiin poder frente a los dioses.
Es un recipiente del sol. La serpiente desciende y paraliza con astucia al de-
monio félico o lo incita. Eleva las ideas clarividentes de lo terrenal, que salen
de todos los agujeros y que aspiran por todas partes con codicia. La serpiente
no quiere pero debe sernos util. Libera nuestro encadenamiento y asi nos

muestra el camino que no halldbamos por el ingenio de los hombres.”

Cuando PIAHMON hubo terminado, los muertos miraron con desprecio
y dijeron: “Deja de hablar de dioses, demonios y almas. Esto ya lo sabiamos
desde hace tiempo”.

Pero ®IAHMON ri6 y respondio: “Vosotros pobres de carne y ricos de
espiritu, la carne era gorda y el espiritu delgado. ;Pero cémo alcanzais la luz
eterna? Os burldis de mi locura que también vosotros poseéis: os burlais de
vosotros mismos. El saber libera del peligro. Pero la burla es el revés de vues-
tra fe. (Es lo negro menos que lo blanco? Repudiasteis la fe y conservasteis
la burla ;Habéis sido asi redimidos de la fe? No, os atasteis a la burla y asi, de
nuevo a la fe. Y por eso sois miserables.”

Pero los muertos se indignaron y exclamaron: “No somos miserables, so-
mos inteligentes; nuestro pensar y sentir es puro como agua cristalina. En-
salzamos nuestra razén. Nos burlamos de la supersticion. ;Crees que tus vie-
jas locuras nos alcanzaron? Te ha invadido una ilusién infantil, viejo, ;cémo
nos ha de beatificar?”.

®IAHMON replicéd: “;Qué os ha de beatificar? Los libero de lo que to-
davia os sujetaba a la sombra de la vida. Llevad este saber, agregadle esta
locura a vuestra inteligencia, esta sinrazén a vuestra razon, y os encontraréis
a vosotros mismos. Si fuerais hombres, entonces llevariais vuestra vida y el

camino de vuestra vida entre la razén y la sinrazon, y viviriais al otro lado
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en la luz eterna, cuyas sombra habéis vivido anticipadamente. Pero debido a
que sois muertos, este saber de la vida os libera y os despoja de la avidez por
el hombre, y libera vuestro si-mismo de las envolturas que la luz y la sombra
colocaron a vuestro alrededor. Os invadira la compasion por los hombres y
alcanzareis desde la corriente tierra firme, pasareis de la oscilacion eterna a
la piedra inmdvil de la calma; se rompe el circulo de la duracion que fluye, la
llama se extingue.

He encendido un fuego tenue, le he dado un cuchillo al asesino, he abier-
to heridas cicatrizadas, he acelerado todo movimiento, le he dado al loco una
bebida embriagante mds, he superenfriado el frio, he sobrecalentado el calor,
he hecho la falsedad aun mads falsa, lo bueno aun mas bueno, la debilidad aun
mas débil.

© Este saber es el hacha del sacrificador.”

Pero los muertos exclamaron: “Tu saber es una locura y una maldicion.
(Quieres volver la rueda hacia atrds? Te destrozara, jobcecado!”.

GIAHMON respondid: “Asi ha sucedido. La tierra enverdecié una vez
mds y se volvié fructifera de sangre de sacrificio, las flores brotaron, la ola
rompe en la arena, una niebla plateada yace al pie de la montafia, un paja-
ro alma vino a los hombres, la azada suefia en los campos y el hacha en el
bosque, un viento sopla a través de los drboles y el sol brilla en el rocio de la
sublime mafiana, los planetas observan el nacimiento, de la tierra bajo el de
muchos brazos, las piedras hablan y la hierba susurra. Elhombre se encontrd
y los dioses andan por los cielos, la plenitud dio a luz la gota de oro, la semilla
de oro, que flota emplumada”.

Ahi callaron los muertos, miraron fijo a ®IAHMON y se marcharon si-
lenciosamente. Pero ®IAHMON se inclind hacia la tierra y dijo: “Estd cum-
plido pero no acabado. Fruto de la tierra, brota, elévate y, cielo, vierte el agua
de vida”.

Entonces ®IAHMQN desaparecid.

Yo estaba, por cierto, completamente confundido cuando ®IAHMQON
se me acerco a la noche siguiente, pues lo llamé y hablé: “;Qué hiciste, oh
GIAHMON? ;Qué fuego enardeciste? ;Qué hiciste trizas? ;Se ha detenido la

rueda de las creaciones?”.
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Pero ¢l respondié y dijo: “Todo va por su camino acostumbrado. No su-
cedié nada y sin embargo sucedié un misterio dulce e inexpresable: sali del
circulo de la oscilacién”.

“:Qué dices?” exclamé. “Tus palabras mueven mis labios, de mis oidos
suena tu voz, mis ojos te ven desde dentro de mi. En verdad, jeres un mago!
(Saliste del circulo de la oscilacién? jQué confusion! ;Eres yo y yo soy ti? ;No
he sentido como si la rueda de las creaciones se hubiese detenido y dices que
saliste del circulo de la oscilacién? Estoy atado a la rueda, siento la zumbante
oscilacién y, sin embargo, para mi también la rueda de las creaciones se detu-
vo. ;Qué hiciste, padre? jEnséiiame!”

Entonces ®IAHMON hablé: “Me dirigi hacia arriba y me detuve en lo
fijo, lo llevé conmigo y lo salvé del movimiento de la ola, del ciclo de los
nacimientos y de la rueda oscilante del acontecer infinito. Esta segura. Los
muertos han recibido la locura de la ensefianza, estan cegados por la verdad
y ven a través del error. Lo han reconocido y sentido y se han arrepentido,
y volveran y pedirdn humildemente. Pues lo que han repudiado serd lo mas
valioso para ellos”.

Quise preguntarle a ®IAHMQN, pues el enigma me apremiaba. Pero ya
habia tocado la tierra y habia desaparecido. Y la oscuridad de la noche estaba
muda y no me respondid. Y mi alma estaba callada, sacudié la cabeza y sin sa-

ber qué decir del misterio que ®IAHMQN habia insinuado, pero no revelado.

{12} Y otra vez pasé un dfa y cayé la séptima noche.

Y los muertos vinieron otra vez, esta vez con gestos lastimosos, y dijeron:
“Olvidamos hablar de una cosa auin, enséfianos acerca de los hombres”.

Y ®IAHMON se par6 ante mi, se irguié y hablé:° (Y éste es el séptimo ser-

mon a los muertos)

“El hombre es una puerta a través de la cual vosotros penetrdis del mundo
externo de los dioses, los demonios y las almas al mundo interno, del mundo
mas grande al mundo mas pequefio. Pequefio e insignificante es el hombre,
vosotros ya lo habéis pasado, pero volvéis a encontraros en el espacio infini-
to, en la infinitud més pequefia o interna.

A distancia incalculable se encuentra una estrella sola en su cenit.
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Este es el Dios de este uno, éste es su mundo, su pleroma, su divinidad.

En este mundo el hombre es Abraxas, que da a luz o devora su mundo.

Esta estrella es el Dios y el fin de los hombres.

Este es su Dios conductor,

En él halla el hombre su tranquilidad,

hacia él va el largo viaje del alma después de la muerte, en él brilla como
luz todo cuanto el hombre quita al gran mundo.

A éste reza el hombre.

El rezo acrecienta la luz de la estrella,

tiende un puente sobre la muerte,

prepara la vida del mundo mas pequefio y aminora el deseo desesperan-
zado del mundo mas grande.

Cuando el mundo mas grande se torna frio, la estrella ilumina.

No hay nada entre el hombre y su Dios, en cuanto el hombre puede apar-
tar su mirada del Espectdculo llameante de Abraxas.

Aquf hombre, alli Dios.

Aqui debilidad y naderia, alli eterna fuerza creadora.

Aqui oscuridad total y frio humedo.

Allf sol pleno.™

22Pero cuando ®IAHMON hubo terminado, los muertos callaron. EI peso
cay6 de ellos y se elevaron hacia arriba como humo sobre el fuego del pastor

que por la noche vigila a su rebario.

Pero yo me volvi a ®IAHMQN y hablé: “Excelso, ;ti ensefias que el hombre
es una puerta? ;Una puerta por la que pasa la procesion de dioses? ;Por donde
fluye la corriente de la vida? ;Por donde ingresa todo el futuro y fluye en la
infinitud del pasado?”.

OIAHMON respondid y hablé: “Estos muertos creyeron en la transfor-
macién y en el desarrollo del hombre. Estaban convencidos de su nulidad
y transitoriedad. Nada les resultaba mas claro que esto y, sin embargo, sa-
bian que el hombre incluso crea a sus dioses, y por eso sabian que los dioses
no sirven para nada. Por eso tienen que aprender lo que no sabian, que el

hombre es una puerta por donde se agolpa el tren de los dioses y el devenir
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y transcurrir de todo los tiempos. El no lo hace, no lo crea, no lo padece ya
que él es el ser, el unico ser, pues es el instante del mundo, el instante eterno.
Quien reconoce eso deja de ser llama, se convierte en humo y ceniza. Per-
dura y su transitoriedad se extingue. Ha devenido un ser existente. Vosotros
sondis con la llama como si fuera la vida. Pero la vida es duracién, la llama se
extingue. Llevé eso hacia el otro lado, lo salvé del fuego. Es el hijo de la flor
del fuego. Eso viste en mi, que soy yo mismo del eterno fuego de luz. Pero
soy el que salvo para ti las semillas negras y doradas y su luz azul de estrella.
Ta, ser eterno, ;qué es extension y estrechez? ;Qué es instante y duracién
eterna? Tu, ser, eres eterno en cada instante. ;Qué es el tiempo? El tiempo
es el fuego que centellea, consume y se extingue. Yo salvé del tiempo al ser
existente, lo redimi del fuego del tiempo, de las oscuridades del tiempo, de
dioses y diablos”.

Pero yo le hablé: “Excelso, ;cuando me obsequiards el tesoro oscuro y
dorado, y su luz azul de estrella?”.
DIAHMON respondié: “Cuando ti hayas entregado a la llama sagrada todo

lo que quiere quemar”.'s

{13} Y en cuanto ®IAHMQON dijo estas palabras, fijate, ahi aparecié desde las
sombras de la noche una forma oscura con ojos dorados.'** Me aterroricé y
grité: “;Eres un enemigo? ;Quién eres? ;De dénde vienes? jNunca te vi antes!
Habla, ;qué quieres?”.

El moreno respondié y hablé: “Vengo de lejos. Vengo del Oriente y sigo
el fuego brillante que me precede, ®IAHMQN. No soy tu enemigo, soy un
extrafio. Mi piel es oscura y mi ojo brilla dorado”.

“/Qué traes?”, pregunté lleno de miedo.

“Traigo abstinencia, abstinencia de alegria y padecimiento en el hombre.
El interesarse produce alienacién. Compasion, pero no participacion, com-
pasion con el mundo y un acallado querer en el otro.

La compasion permanece incomprendida, por eso produce efecto.

Lejos del deseo, no conoce ningtin miedo.

Lejos del amor, ama lo completo.”

Lo miré con miedo y hablé: “;Por qué eres tan oscuro como tierra de

campo y negro como el acero? Te temo; me duele tanto, ;qué me has hecho?”.
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“Puedes llamarme muerte, la muerte que surgié con el sol. Vengo con
suave dolor y gran tranquilidad. Pongo el velo de la proteccion sobre ti. En la
mitad de la vida comienza la muerte. Pongo sobre ti velo sobre velo, de modo
que tu calor nunca decrezca.”

“Traes duelo y desaliento”, respondi, “quise estar entre los hombres”.

Mas €l dijo: “Vas a los hombres como alguien velado. Tu luz brilla en la os-
curidad. Tu naturaleza solar se separa de ti y comienza tu naturaleza estelar”.

“Eres cruel”, suspiré.

“Lo simple es cruel, no se une con lo multiple.” Con estas palabras des-
aparecid el moreno enigmético. Pero ®IAHMQN me mird con una mirada
seria y cargada. “;Lo has visto bien, hijo mfo?”, dijo. “Escuchards mds de éL.
Sin embargo, ahora ven para que yo complete lo que el moreno te anticipd.”

Y mientras decia estas palabras, tocé mis ojos, abrié mi mirada y me mos-
tré el misterio inconmensurable. Y yo miré por un largo rato, hasta que pude
creerlo: Pero, ;qué vefa? Vi la noche, vi la tierra oscura y por encima estaba el
cielo que resplandecia con el brillo de incontables estrellas. Y vi que el cielo
tenia la forma de una mujer, séptuple era su manto de estrellas, y la cubria
completamente.

Y como habia observado esto, entonces hablé ®IAHMQON:

»“Madre que estas en el circulo mds alto, Andnima, la que nos envuelve a
ély amfy me protege y lo protege de los dioses: El quiere convertirse en tu hijo.

Acepta su nacimiento.

Renuévalo. Yo me separo de é1.”° El frio crece y su estrella se enciende
mas brillante.

Necesita la filiacién.

Engendraste la serpiente divina desde ti, la despediste con las contraccio-
nes del nacimiento, toma a este hombre como hijo, él necesita de la madre.”

Entonces vino una voz desde lejos™ y era como una estrella fugaz:

“No puedo aceptarlo como hijo. Pues, antes, que se purifique.”

Entonces hablé ®IAHMQN:# “;Cudl es su impureza?”.»

Pero la voz dijo: “Es la mezcla: él se compone del padecer y de la alegria
en el hombre. Que permanezca segregado hasta que la abstinencia se com-
plete y esté liberado de la mezcla con los hombres. Luego ha de ser aceptado

como hijo”.
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Y en ese instante se disolvié mi vision. PIAHMQON se fue y yo quedé
solo. Y, obediente, permaneci en abstinencia. Pero en la cuarta noche vi una
forma extrafia, un hombre con un manto largo y turbante, sus ojos brillaban
inteligentes y bondadosos como los de un médico sabio.’* Y se me acercd y
dijo: “Te hablo de alegria.” Pero yo respondi: “;Quieres hablarme de alegria?
Sangro de los millares de heridas de la humanidad”.

El replicé: “Traigo curacién. Mujeres me ensefiaron este arte. Ellas saben
curar nifios enfermos. ;Te arde la herida? La curacion estd cerca. Escucha
buenos consejos y no te exasperes’.

A eso repliqué: “;Qué quieres? ;Tentarme? ;Burlarte de mi?”.

‘(T qué crees?”, me interrumpi6. “Te traigo la bendicion del paraiso, el
fuego sanador, el amor de las mujeres.”

“{Te refieres”, pregunté “al descenso en el fango de los sapos?>* ;La diso-
lucion en lo mucho, la disipacidn, el desgarramiento?”.

Pero mientras yo hablaba, el anciano se transform¢é en ®IAHMON vy vi
que él era el mago que me tentaba. Pero ®IAHMQON me volvié a hablar:

“Todavia no has vivido el desgarramiento. Debes ser disipado, destroza-
do y esparcido a todos los vientos. Los hombres se preparan para la tltima
cena contigo”.

“:Qué quedard, pues, de mi?”, exclamé.

“Nada mds que tu sombra. Serds una corriente de agua que se vierte sobre
las tierras. Busca todos los valles y corre hacia la profundidad.”

Entonces pregunté lleno de afliccion: “;Pero dénde quedara lo mio propio?”.

“Te lo robards a ti”, replicé Filemon. 34“Sostendriés el reino invisible con
manos temblorosas; hunde sus raices en las grises tinieblas y misterios de la
tierra, la rama frondosa lo envia hacia arriba en aires dorados.

Los animales viven en sus ramas.

Los hombres se alojan en su sombra.

Su murmullo surge desde abajo.

Una decepcion de mil millas de largo es la savia del drbol.

Verdeara por mucho tiempo.

El silencio esta en su copa.

El silencio en sus profundas raices.”
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WA partir de estas palabras de ®IAHMON comprendi que tenia que mante-
nerme fiel al amor, para abolir la mezcla que se produce a través del amor no
vivido. Comprendi que la mezcla es un una sujecion que toma el lugar de la
entrega voluntaria. Mediante la entrega voluntaria se produce, como ensefi6
®IAHMOQN, la dispensacion o el desgarramiento. Esto es la abolicion de la mez-
cla. Por lo tanto, mediante la devocion voluntaria disuelvo la sujecion. Por eso
tengo que permanecer fiel al amor y, entregado a é] voluntariamente, padezco
el desgarramiento y mediante eso adquiero la infantilidad de la gran madre, a
saber, la naturaleza estelar, la liberacion de la sujecién a los hombres y las cosas.
Si estoy sujeto a los hombres y a las cosas, entonces mi vida no puede avanzar
hacia sus determinaciones, y yo mismo no puedo alcanzar mi propia y mds pro-
funda naturaleza. Tampoco puede comenzar la muerte en mi como una nueva
vida, sino que siento tan sélo miedo ante la muerte. Tengo que permanecer fiel
al amor, pues ;de qué otra forma podria alcanzar dispensacion y disolucién de
la sujecion? ;De qué otra forma podria experimentar la muerte mds que a través
del hecho de mantenerme fiel al amor y de acoger voluntariosamente el dolory
todo el padecimiento del amor? En tanto que no me entregue voluntariamente
al desgarramiento, una parte de mi si-mismo permanece secretamente con los
hombres y las cosas, y me atan a ellos, y asi tengo que formar parte, mezclarme
y estar atado a ellos, lo quiera o no. Sélo la fidelidad y la entrega voluntaria al
amor son capaces de disolver esta sujecion y mezcla, y aquellas partes de mi
si-mismo, que yacfan secretamente junto a los hombres y las cosas, reconducir-
las a mf. Sélo asi crece la luz de la estrella, sélo asi alcanzo mi naturaleza estelar,
mi mds verdadero e interno si-mismo que es simple y tinico.

Es dificil permanecer fiel al amor, pues el amor se encuentra encima de
todo pecado. Quien quiere permanecer fiel al amor, también tiene que supe-
rar el pecado. No ver que se comete un pecado, que se cae en un pecado, es
lo mas facil de todo. Pero, en virtud de la fidelidad al amor, también es dificil
superar el pecado, tan dificil que mi pie dudé de continuar caminando.

Cuando irrumpid la noche, entonces DIAHMON se me acercé en un ves-
tido color marrdn tierra y en la mano sostenia un pez plateado: “Mira, hijo
mio”, dijo, “pesqué y atrapé este pez, te lo traigo para que estés consolado”™. Y
cuando lo miré, sorprendido e intrigado, vi alli que en lo oscuro habia junto

a la puerta una sombra’® que llevaba el vestido de la exaltacion. Su rostro era
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palido y le habia corrido sangre en las arrugas de la frente. Pero ®IAHMQON
se arrodillo, toco la tierra, se levantd y le hablé a la sombra:’s “Mi sefior y
hermano, bendito sea tu nombre. Hiciste lo mas grande en nosotros: creaste
alos hombres desde los animales, diste la vida por los hombres para llevarlos
a la salvacion. Tu espiritu estuvo con nosotros por un tiempo infinitamente
largo. Y aliin miran los hombres hacia ti, y atin solicitan tu piedad y suplican
la gracia de Diosy el perdon de los pecados mediante ti. No te cansaras de dar
a los hombres. Aprecio tu paciencia divina. ;No son los hombres desagrade-
cidos? ¢(No conoce limites su ansiedad? ;Exigen siempre mds de ti? Tanto han
recibido y atin son mendigos.

Mira, mi sefior y hermano, no me aman a mi, sino que te anhelan con co-
dicia, como también codician las posesiones del préjimo. No aman al préjimo
sino que lo anhelan. Si fueran fieles a su amor, no anhelarfan. Pero quien da,
estimula el anhelar. ;No quisieron aprender el amor? ;La fidelidad al amor?
(La voluntariedad de la entrega? Pero te exigen, anhelan y mendigan, y no
han tomado ejemplo de tu vida sublime. La han imitado pero no han vivido
sus propias vidas asi, como tu has vivido tu vida. Ti mostraste mediante tu
vida sublime cdmo cada uno tendria que asumir su propia vida, ser fiel a su
propia esenciay a su propia vida. ;No has perdonado a la adultera?* ;No te
has reunido con rameras y recaudadores?® ;No rompiste el mandamiento
del Sabbat?' Viviste tu propia vida pero los hombres no lo hacen sino que te
rezan, exigen de ti y te recuerdan siempre que tu obra esta inacabada. Pero tu
obra estaria acabada si el hombre lograra vivir su propia vida sin imitacion.
Los hombres todavia son infantiles y olvidan la gratitud, pues todavia no pue-
den decir: ‘“Te damos las gracias, nuestro sefior, por la salvacién que nos has
traido. La hemos asumido en nosotros, le hemos dado un lugar en nuestro
corazon y hemos aprendido a continuar en nosotros, y desde nosotros mis-
mos tu obra. Hemos madurado mediante tu ayuda continuando la obra de la
redencién en nosotros. Te damos las gracias, tu obra estd asumida en noso-
tros, aprehendimos tu ensefianza de la redencién, acabamos en nosotros lo
que ti comenzaste para nosotros con sangrientos esfuerzos. No somos nifios
desagradecidos que anhelan los bienes de los mayores. Te damos las gracias,
nuestro Seflor, creceremos con tu moneda y no la enterraremos en la tierra,

siempre extenderemos desamparados nuestras manos y te exhortaremos a
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que acabes tu obra en nosotros. Queremos asumir en nosotros tus esfuerzos
y tu obra, para que tu obra esté acabada y para que puedas apoyar tus manos
cansadas en tu regazo, como el trabajador luego de un largo dfa de pesada
labor. Bienaventurado es el muerto que descansa de la perfeccién de su obra’

Queria que los hombres te hablaran asi. Pero no te tienen amor, mi seflor
y mi hermano. No te pueden conceder el precio de la calma. Dejan tu obra
inacabada, eternamente necesitados de tu misericordia y cuidado.

Pero, mi sefior y mi hermano, yo creo que has acabado tu obra, pues quien
entregd su vida, toda su verdad, todo su amor, toda su alma, ha acabado su
obra. Lo que uno puede hacer por los hombres, eso lo has hecho y acabado.
Ahora ha llegado el tiempo en que cada uno tiene que hacer su propia obra de
la redencion. La humanidad ha envejecido y un nuevo mes ha comenzado.”#

42Cuando ®IAHMON hubo terminado, miré y vi que el lugar, donde ha-
bia estado la sombra, estaba vacio. Me dirigi a DIAHMQN y dije: “Padre mio,
hablaste de los hombres. Yo soy un hombre, jperdéname!”.

Pero ®IAHMON se disolvié en o oscuro y decidi hacer lo que me compe-
tfa. Asumf toda la alegria y toda clase de tormento de mi esencia, y permaneci
fiel a mi amor para padecer lo que le corresponde a cada uno en su indole. Y

estaba solo y estaba asustado.

{14} En una noche, cuando todo estaba silencioso, escuché un murmu-
llo como de muchas voces y de modo algo mas claro escuché de la voz de
GIAHMON, y era como si diera un discurso. Y como agucé los oidos, escuché
sus palabras:

““Luego, después de haber prefiado yo el cuerpo moribundo del infra-
mundo y cuando de ahi fue dada a luz la serpiente del Dios, fui a los hombres
y vi la plenitud de su lamento y su locura. Vi que se asesinaban y buscaban
razones para su actuar. Hacfan esto porque no sabian hacer otra cosa o hacer
algo mejor. Pero porque estan acostumbrados a no hacer nada para lo cual
no sean capaces de dar alguna razén, inventaron razones que los obligaron a
seguir asesinando. ‘Deteneos, estais fuera de juicio’, dice el sabio. “Terminad
y calculad los dafios que ocasionais’, dijo el astuto. Pero el bufén se rio, pues
ha llegado al honor de la noche a la mafiana. ;Por qué los hombres no ven su

estupidez? La estupidez es una hija de Dios. Por eso, los hombres no pueden
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parar de asesinar, pues sirven con eso a la serpiente de Dios, sin saberlo. En
virtud del servicio a la serpiente de Dios vale la pena entregar su vida. ;Por
eso, reconciliaos! Pero seria mejor pues, vivir a pesar de Dios. Pero la ser-
piente de Dios quiere sangre humana. Fso la alimenta y la hace brillante. No
querer asesinar y no querer morir es un engafio a Dios. Asi el ser viviente se
ha convertido en un engafiador de Dios. El ser vivo engafia su vida. Pero la
serpiente quiere ser engafiada con esperanza de sangre: cuanto mas hombres
se roben la vida de los dioses, tanto mds prosper6 en la cosecha el campo
sembrado de sangre de la serpiente. Dios se vuelve fuerte mediante el asesi-
nato humano. La serpiente se vuelve caliente e ignea mediante el exceso de
saciedad. Su grasa se quema en llamas ardientes. La llama se vuelve la luz del
hombre, el primer rayo de un sol renovado, El, la luz que brilla primeriza.”

Y lo que ®IAHMON continué diciendo no pude percibirlo mas. Reflexio-
né mucho tiempo sobre sus palabras, que aparentemente habia dicho a los
muertos, y yo estaba conmovido por las atrocidades que acompafian el rena-
cimiento de un Dios.

“44Y poco después vi en suefios a Elias y Salomé. Elias parecia preocupado
y atemorizado. Por eso, cuando en la noche siguiente todas las luces se ha-
bian apagado y todos los ruidos vivientes se habian acallado, llamé a Elias y
Salomé para que me dieran discurso y respuesta. Y Elias se adelant6 y hablé:

“Me he vuelto débil, soy pobre, un exceso de mi poder fue hacia ti, hijo
mio. Tomaste demasiado de mi. Te alejaste demasiado de mi. Escuché cosas
extrafias e incomprensibles y la calma de mi profundidad fue perturbada.”

Entonces pregunté: “Pero, ;qué escuchaste? ;Qué voces percibiste?”.

Elias respondio: “Escuché una voz llena de confusién, una voz atemori-
zada llena de advertencia e incomprensibilidad”.

“:Qué decia?”, pregunté. “;Escuchaste las palabras?”

“No fue claro, era confuso y confundia. La voz hablé primero de un cu-
chillo que cortaba algo o tal vez cosechaba, quiza las uvas que van a la prensa.
Quizd era el que esta vestido de rojo, el que pisa en la prensa de la que fluye
la sangre.™s Luego fue una palabra que estaba abajo y que mataba todo lo que
tocaba. Después era una palabra de fuego, que quemaba terriblemente y que
en este tiempo ha de encenderse. Y luego, fue una palabra maliciosa que yo

no quiero expresar.”
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“:Una palabra maliciosa? ;Qué era?”, pregunté.

El respondié: “Una palabra sobre la muerte de Dios. Sélo hay un Dios y
no puede morir”."

Entonces repliqué: “Estoy sorprendido, Elfas. ;No sabes lo que sucedi6?
(No sabes que el mundo se ha puesto una nueva vestimenta? ;Que el Dios
uno se fue y que muchos dioses y demonios han vuelto de nuevo al hom-
bre? Verdaderamente, me sorprendo jme sorprendo ilimitadamente! ;Cémo
es posible que no lo supieras? ;No sabes nada de lo nuevo que ha sido? jSin
embargo, ti conoces el futuro! ;Tu tienes la clarividencia! ;O tal vez no has
de saber qué es? ;Niegas finalmente lo que es?”."7

Entonces Salomé me interrumpid: “Lo que es no da placer. El placer sélo
viene de lo nuevo. También tu alma quisiera un hombre nuevo, ja, ja, ella ama el
cambio. No le resultas suficientemente gracioso. En eso ella es incorregible y por
eso la consideras loca. Amamos solo lo venidero, no lo existente. Sélo lo nuevo
nos da placer. Elias no piensa en lo existente, s6lo en lo venidero. Por eso lo sabe”.

Yo respondi: “;Qué sabe? Puede hablar”.

Elias dijo: “Ya pronuncié las palabras: la imagen que vi era rojo sangre, de
color fuego, de brillo dorado. La voz que escuché era como un trueno leja-
no, como el bramido del viento en el bosque, como un terremoto. No era la
voz de mi Dios, sino que era una bramante voz pagana, un llamado que mis
padres originarios conocian pero que yo nunca he percibido. Soné pretem-
poral, como desde un bosque en una costa de mar lejana; todas las voces de
lo salvaje sonaron en ella. Era espantosa y, sin embargo, arménica”.

Entonces repliqué: “Mi buen anciano, escuchaste como pensé. jQué ma-
ravilloso! ;He de contarte sobre ello? Yo te dije que el mundo ha recibido un
nuevo rostro. Un nuevo velo fue arrojado sobre él. {Es curioso que no lo sepas!

Los dioses viejos se han vuelto nuevos. El Dios Unico estd muerto, si,
verdaderamente, é] murié. Se desintegré en la multiplicidad y asi, de la noche
a la mafiana el mundo se volvio rico. Y también al alma individual le sucedio
algo, ;quién quisiera describirlo! Mas asi también de la noche a la mafiana los
hombres se volvieron ricos. ;Cémo es posible que no supieras esto?

Del Dios Unico devinieron dos, uno multiple cuyo cuerpo consiste de
muchos dioses y uno tinico cuyo cuerpo es un hombre y aun asi es mas claro

y mas fuerte que el sol.
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(Qué he de decirte del alma? ;No has notado que ella se ha vuelto mul-
tiple? Ella se ha vuelto lo préximo, lo més cercano, lo cercano, lo distante, lo
lejano, lo més lejano y aun asi ella es Unica, tal como lo era antes. Primero
se ha dividido en una serpiente y un péjaro, luego en padre y madre, y luego
en Elias y Salomé. ;Qué te sucede, mi estimado? ;/Te atafie? Pues tienes que
comprender que ya estas muy lejos de mi, de modo que apenas puedo con-
siderarte como perteneciendo a mi alma; pues si pertenecieras a mi alma,
entonces tendrias que saber lo que acontece. Por eso tengo que separarte a ti
y a Salomé de mi almay colocarlos entre los demonios. Vosotros estais atados
alo antiquisimo y a lo siempre existente, por eso tampoco sabéis nada del ser
de los hombres, sino meramente de lo pasado y lo futuro.

Pero a pesar de esto es bueno que haydis acudido a mi llamado. Partici-
pad de aquello que es. Pues aquello que es, ha de ser de modo tal que podais
participar de eso.”

Mas Elias replicé malhumorado: “Esta multiplicidad no me agrada. Pen-
sarla no es simple”.

Y Salomé dijo: “Lo simple solo es placentero. Ahi no hay que pensar”.

A lo cual repliqué: “Elias, no necesitas pues pensarlo para nada. No es
para pensar; es para observar, es una pintura’.

Y a Salomé le dije: “Salomé, no es cierto que sélo lo simple sea placente-
ro; con el tiempo es incluso aburrido. En verdad, te deleita lo mualtiple”.

Mas Salomé se dirigi6 a Elias y dijo: “Padre, me parece que los hombres
han tomado la delantera. El tiene razén: lo mltiple es mas placentero. Lo
uno es demasiado simple y siempre lo mismo”. "

Elias mir¢ afligido y dijo: “;Qué pasa entonces con lo Uno? ;Existe atin lo
Uno cuando estd junto a lo multiple?”.

Yo respondi: “Ese es tu viejo y envejecido error segun el cual lo uno ex-
cluiria lo mdltiple. Pero hay muchas cosas tnicas. La multiplicidad de las
cosas unicas es el unico Dios multiple cuyo cuerpo se compone de muchos
dioses, mas la asiduidad de la cosa tnica es el otro Dios cuyo cuerpo es un
hombre, pero cuyo espiritu es tan grande como el mundo”.

Mas Elias sacudié la cabeza y dijo: “Eso es nuevo, hijo mio. ;Es lo nuevo,
bueno? Bueno es lo que fue y lo que fue, serd. ;No es ésa la verdad? ;Hubo

alguna vez algo nuevo? ;Y fue aquello que vosotros llamadis nuevo alguna vez
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bueno? Pues todo permanece siendo siempre lo mismo cuando vosotros le
otorgdis ya un nombre nuevo. Por cierto, no hay nada nuevo, pues no pue-
de haber nada nuevo; sino, ;cémo podria yo presagiar? Yo miro lo pasado y
como en un espejo veo ahi lo futuro. Y veo que no acontece nada nuevo, todo
es una mera repeticiéon de aquello que fue desde antafio.? ;Qué es vuestro
ser? Una apariencia, una luz abultada, la mafiana ya no es cierta. Ya paso; es
como si nunca hubiera existido. Ven, Salomé, nos vamos. Uno verra en el
mundo de los hombres”.

Mas Salomé mir¢ atrds y me susurré mientras se iba: “El ser y lo multiple
me agradan a pesar que no sean nuevos ni duren eternamente”.

Asi, ambos desaparecieron en la oscuridad de la noche y yo regresé a la
carga de aquello que significaba mi ser. E intenté hacer correctamente todo lo
que parecia ser una tarea para mi 'y andar todo camino que ante mi mismo me
parecia necesario. Mas mis suefios se volvieron pesados y cargados de miedo
y no sabia por qué. Una noche mi alma vino repentinamente a mi como ate-
morizaday dijo:*° “Esctichame: estoy en un gran tormento, el hijo del vientre
oscuro me asedia. Por eso tus suefios también son pesados, pues sientes el tor-
mento de la profundidad, el dolor de tu alma y el sufrimiento de los dioses”.

Yo respondi: “/Puedo ayudar? ;O es superficial que un hombre se alce
como mediador de los dioses? (Es una presuncion, o un hombre ha de con-
vertirse en el salvador de los dioses después que los hombres estén redimidos
por el mediador divino?”.

“Dices la verdad”, replicé mi alma, “los dioses necesitan el mediador y el
salvador humano. Asi el hombre se prepara el camino para el paso al otro lado
y hacia la divinidad. Yo te di un suefio espantoso para que tu rostro se dirigie-
ra a los dioses. Hice que los tormentos de ellos penetraran en ti para que asi
te acordaras de los dioses sufrientes. Tu haces demasiado por los hombres,
despréndete de los hombres y dirigete a los dioses, pues ellos son los sobera-
nos de tu mundo. En realidad, sélo puedes ayudar a los hombres a través de
los dioses, no inmediatamente. Alivia el tormento ardiente de los dioses”.

Alo cual le pregunté: “Entonces, habla, ;por donde comienzo? Siento su tor-
mento al igual que el mio y, sin embargo, no siento el mio, real e irreal a la vez”.

“En eso consiste, aqui habria que separar”, replicé mi alma.

“Pero, ;como? Mi gracia fracasa. Tienes que saberlo.”
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“Tu gracia fracasa rapido”, replicd, “mas los dioses necesitan justamente
tu gracia humana”.

Y yo la gracia divina”, interpuse; “ahi ya estamos sentados sobre la arena”.

“No, eres demasiado impaciente; sélo la comparacion paciente trae la
solucién, no la decision rapida de uno de los lados. Se necesita trabajo”.

Por eso le pregunté: “;De qué sufren los dioses, pues?”.

“Bueno”, replicd mi alma, “ti1 les has dejado el tormento y desde entonces
sufren”.

“Esta bien asi”, exclamé, “ellos han atormentado lo suficiente al hombre.
Ahora tienen que probarlo”.

Ella respondié: “Pero, ;y si el tormento te alcanza también a ti? ;Qué ha-
bras ganado entonces? No puedes legar todo el sufrimiento a los dioses, sino
ellos te arrastran a su tormento. Pues, después de todo, ellos poseen el poder.
De todos modos tengo que admitir que también el hombre a través de su
gracia posee un poder maravilloso sobre los dioses”.

A esto respondi: “Reconozco que el tormento de los dioses me alcanzé,
por eso también reconozco que he de inclinarme ante los dioses. ;Cuadl es su
anhelo?”.

“Quieren obediencia”, replico.

“Que asi sea”, respondi, “pero tengo miedo de su exigencia, por eso digo:
quiero lo que puedo. De ningin modo quiero acoger otra vez en mi todo
el tormento que tuve que dejar a los dioses. Ni siquiera Cristo le ha quita-
do el tormento a sus seguidores, sino que mas bien lo ha aumentado. Me
reservo condiciones. Los dioses deben reconocer esto y orientar su anhelo
seglin esto. Ya no hay ninguna obediencia incondicional, pues el hombre ha
dejado de ser un esclavo de los dioses. [l tiene dignidad ante los dioses. El
es un miembro del que ni siquiera los dioses pueden prescindir. Ya no hay
mas colapsos ante los dioses. Por lo tanto, pueden hacer escuchar su deseo.
L.a comparacion ha de hacer luego el resto para que cada uno tenga su parte
correspondiente”.

A esto mi alma respondi6: “Los dioses quieren que tu, en virtud de ellos,
hagas aquello que sabes que no quieres hacer”.

“Eso es lo que pensé”, exclamé, “naturalmente los dioses quieren eso.

Pero, shacen los dioses aquello que yo quiero? Yo quiero los frutos de mi tra-
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bajo. ;Qué hacen los dioses por mi? Ellos quieren que sus metas sean cumpli-
das pero, ;donde queda el cumplimiento de mi meta?”.

Entonces mi alma se irritd y dijo: “Eres increiblemente porfiado y rebel-
de. Considera que los dioses son fuertes”.

“Lo sé”, repliqué, “pero ya no hay mds obediencia incondicional. ;Cudn-
do emplearan su fortaleza por mi? Ellos quieren, ademads, que yo ponga mis
fuerzas a su servicio. ;Dénde esta su mérito? ;En que estén atormentados? El
hombre padeci6 torturas infernales y los dioses no estuvieron complacidos
aun con eso, sino que estuvieron dedicados insaciablemente a la invencién
de nuevos tormentos. ;Acaso no hicieron que el hombre se encandile a tal
punto que creyera que ya no habria mas dioses y que solo habria un Dios que
serfa un padre potentado, de modo que hoy aquel que se bate con los dioses
es incluso tomado por loco? Asi, por una avidez ilimitada de poder encima
han preparado esta infamia para aquel que los reconoce, pues conducir cie-
gos 1no es ningin arte. Ademds, echan a perder incluso a sus esclavos”.

“:No quieres obedecer a los dioses?”, exclam6 mi alma horrorizada.

Yo respondi: “Creo que ya ha sucedido mds de lo necesario. Justamente
por eso, los dioses estan insatisfechos, porque reciben demasiadas victimas:
los altares de la encandilada humanidad emanan sangre. Mas la carencia
complace, no la abundancia. Con el hombre han de aprender la carencia.
JQuién hace algo por mi? Esta es la pregunta que tengo que plantear. En
ninguin caso haré aquello que tendrian que hacer los dioses. Pregunta a los
dioses qué opinan acerca de mi propuesta”.

Entonces mi alma se dividid; como pdjaro se remonté a los dioses supe-
riores y como serpiente de desliz6 hacia abajo, hacia los dioses inferiores. Y
transcurrio poco tiempo, entonces regreso y dijo afligida: “Los dioses estan
indignados de que no quieras obedecer”.

“Eso me preocupa poco”, repliqué. “He hecho todo por reconciliar a los
dioses. Que ellos hagan también lo suyo. Diselos. Yo puedo esperar. No per-
mito mds que dispongan sobre mi. Que los dioses inventen un logro a cam-
bio; puedes irte. Mafiana te llamaré para que puedas contarme qué han deci-
dido los dioses.”

Al irse mi alma, vi que ella estaba asustada y preocupada, pues pertenece

al género de los dioses y de los demonios y siempre quiere convertirmie a su
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especie, tal como lo humano mio siempre quiere convencerme de que yo
pertenezco a la estirpe y que tendria que servirle. Cuando yo dormia mi alma
regreso y astutamente me pint6 en el suefio como bicornuto en la pared para
espantarme y hacer que me asuste de mi mismo. Sin embargo, en la noche si-
guiente llamé a mi alma y le hablé: “Tu artimafia fue descubierta. Es en vano.
No me asustas. jAhora habla y di tu mensaje!”.

A esto respondid: “Los dioses se rinden. Has quebrantado la coercion de
laley. Por eso te pinté como diablo, pues él es el inico entre los dioses que no
se doblega a ninguna coercion. El es el rebelde contra todas las leyes eternas
de las cuales, gracias a su accion, también hay excepciones. Por eso, uno tam-
poco tiene que hacerlo. En eso ayuda el Diablo. Mas esto no ha de suceder
sin que sea cuidado con los dioses del consejo. Este desvio es necesario, si no
quedas librado a su ley a pesar del diablo”.

Aqui mi alma se acercé a mi ofdo y susurrd: “Los dioses incluso estan
alegres de poder cada tanto hacer la vista gorda, pues en el fondo saben muy
bien que si no hubiera excepciones de la ley eterna, a la vida le iria mal. De ahi
la tolerancia para con el diablo”.

Luego su voz se alzd y exclamo fuertemente: “;Los dioses son indulgen-
tes para contigo y han aceptado tu sacrificio!”.

Y asi, el diablo me ayudo a purificarme del intercambio en esclavitud y el
dolor de la unilateralidad atraves6 mi corazén y la herida del desgarro ardio

en mi.

{15} Ocurri6 en un caluroso dia de verano a la hora del mediodia, me diri-
gf al jardin y cuando me acerqué a la sombra del 4rbol alto me encontré con
®IAHMOQN paseando en el pasto fragante. Mas, cuando me quise acercar a él,
vino del otro lado una sombra azul>* y, cuando ®IAHMQN la vio, dijo: “Te en-

cuentro en el jardin, amado. El pecado del mundo le ha dado belleza a tu rostro.

El sufrimiento del mundo ha erguido tu figura.
Eres verdaderamente un rey.

Tu purpura es sangre.

Tu armifio es la nieve del frio de los polos.

Tu corona es la constelacion solar que llevas sobre tu cabeza.
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iBienvenido al jardin, mi sefior, mi amado, mi hermano!”

Entonces la sombra replicé: “Oh, Simdn el Mago, o sea cual fuera tu
nombre, jestds ti en mi jardin o estoy yo en el tuyo?”s

OIAHMON dijo: “Oh sefior, tu estas en mi jardin. Helena, o como sea
que la llames, y yo somos tus criados. Puedes hallar un hogar en nosotros.
Simén y Helena se han convertido en ®IAHMQON y BAYKIZ y asi somos
anfitriones de los dioses. Le concedimos hospitalidad a tu espantoso gusano.
Y ahora que td apareces, te acogemos. Es nuestro jardin el que te rodea”.’s*

La sombra respondid: “;Acaso este jardin no es mi propiedad? ;(No es el
mundo de los cielos y de los espiritus el mio propio?”.

OIAHMON dijo: “Oh sefior, aqui estas en el mundo de los hombres. Los
hombres se han transformado. No son mas los esclavos ni los embusteros de
los dioses, y tampoco mantienen duelo en tu nombre, sino que les conce-
den hospitalidad a los dioses. Ante ti vino el gusano espantoso' que ta bien
conoces; tu hermano, en tanto eres de naturaleza divina, tu padre, en tan-
to eres de naturaleza humana.”® Lo rechazaste cuando él te dio un consejo
inteligente en el desierto. Tomaste el consejo pero expulsaste al gusano: él
encontrd un sitio con nosotros. Mas ahi donde él estd, también estards ta.¥
Cuando fui Simén, intenté huir de él con la artimafa de la magia y asi me es-
capé de ti. Ahora bien, debido a que le brindé al gusano un sitio en mi jardin,
ti vienes a mi”.

La sombra respondié: “;Estoy cayendo en el poder de tu artimafia? ;Me
has atrapado secretamente? ;Acaso el engafio y la mentira no fueron tu modo
desde siempre?”.

Mas ®IAHMON respondid: “Reconoce, oh sefior y amado, que tu natu-
raleza también es la de la serpiente.”® ;Acaso no fuiste elevado en la madera
al igual que la serpiente? ;No has depuesto tu cuerpo como la serpiente su
piel? (No has practicado el arte de la sanacién como la serpiente? ;No has
ido al infierno antes de tu ascenso? ;Y no viste ahi a tu hermano que estaba
encerrado en el abismo?”."%

Entonces la sombra hablé: “Dices la verdad. No mientes. Pero, ¢sabes lo
que te traigo?”.

“Eso no lo sé”, respondio PIAHMQN, “solo sé una cosa, que aquel que

es el anfitrién del gusano también necesita a su hermano. ;Qué me traes,
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mi bello anfitrién? El lamento y la abominacién fueron el regalo del gusano.
(Qué nos dards ta?”.
A esto la sombra respondid: “Te traigo la belleza del sufrimiento. Esto es

lo que necesita el que hospeda al gusano”.
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EriLOGO"

1959
He trabajado en este libro durante dieciséis afios. En 1930 el conocimiento

de la alquimia me apart6 de él. El comienzo del fin sucedié en 1928, cuando
Richard Wilhelm me envié el texto “La Flor de Oro”, un tratado de alquimia.
Entonces el contenido de este libro hall el camino a la realidad y ya no pude
seguir trabajando en él. Al observador superficial le parecerd una locura. De
hecho se hubiera convertido en una locura si yo no hubiera podido captar
la avasalladora fuerza de las experiencias originarias. Con la ayuda de la
alquimia pude finalmente ordenarlas en un todo. Siempre supe que aquellas
experiencias contenfan algo precioso y, por eso, no supe hacer nada mejor
que ponerlas por escrito en un libro “precioso”, es decir, valioso, y pintar
las imdgenes que surgian al revivirlas tan bien como fuera posible. S¢ cuin
espantosamente inadecuada fue esta empresa, pero a pesar del mucho trabajo

y distracciones permaneci fiel a ella, aun cuando otra / posibilidad nunca
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NoOTAS / INTRODUCCION

Lo siguiente se basa, por momentos directamente, en mi reconstruccion de la formacion de
la psicologia de Jung en Jung and the Making of Modern Psychology: The Dream of a Science,
Cambridge, Cambridge University Press, 2003. Liber Novus o El libro rojo eran las formas de
Jung de referirse a este trabajo, tal como ha sido generalmente conocido. Puesto que hay indi-
cios de que el primero es el titulo real, me he referido a é! como tal en todo momento para
mantener la coherencia.

Ver Jacqueline Carroy, Les personalités multiples et doubles: entre science et fiction, Paris, PUF,
1993.

Ver Gustav Theodor Fechner, The Religion of a Scientist, New York, Pantheon, 1946, ed. y trad.
W. Lowrie.

Ver en L oeuil vivante II: La relation critique, Paris, Gallimard, 1970 [Jean Starobinski, “Freud,
Breton, Myers”, en La relacién critica. Psicoandlisis y literatura, Madrid, Taurus, 1974.] y W. B.
Yeats, A Vision, Londres, Werner Laurie, 1925. Jung poseia una copia de este ultimo.

Flight Out of Time: A Dada Diary, Berkeley, University of California Press, 1996, p. 1, ed. J.
Elderfield y trad. A. Raimes.

Acerca de cémo llegd a ser considerada, equivocadamente, como una autobiografia de Jung,
ver mi Jung Stripped Bare by His Biographers, Even, Londres, Karnac, 2004, cap. 1, “ ‘How to
catch the bird” Jung and his first biographers”. Ver también Alan Elms, “The auntification of
Jung”, en Uncovering Lives: The Uneasy Alliance of Biography and Psychology, New York, Oxford
University Press, 1994.

Recuerdos, p. 30.

“Sobre los fundamentos de la Psicologia Analitica”, en OC 18/1, §397.

Recuerdos, p. 57.

Ibid., p. 73.

Emmanuel Swedenborg (1688-1772) fue un cientifico y mistico cristiano sueco. En 1743, se vio
sometido a una crisis religiosa, descrita en su Diario de suefios. En 1745 tuvo una vision de
Cristo. A partir de entonces dedicé su vida a relatar lo que habia oido y visto en el Cielo y en
el Infierno y aprendido de los dngeles, y a interpretar el significado interno y simbélico de la
Biblia. Swedenborg sostenia que la Biblia tiene dos niveles de significado: un nivel fisico, literal
y un nivel interno, espiritual. Estos estaban conectados por correspondencias. Proclamé el
advenimiento de una ‘nueva lglesia’, que representaba una nueva era espiritual. De acuerdo

con Swedenborg, desde el nacimiento se adquieren demonios heredados de los propios padres,
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12,

13.

14.

16.

20.

21.

22.

23,

24.

25.

20.

27.
28.

29,

30.

31.

alojados en el hombre natural, que es diametralmente opuesto al hombre espiritual. El hom-
bre estd destinado al Cielo, y no puede alcanzarlo sin una regeneracién espiritual y un nuevo
nacimiento. Los medios para ello yacen en la caridad y la fe. Ver Eugene Taylor, “Jung on
Swedenborg, redivivus”, Jung History, 2, 2, 2007, pp. 27-31.

Recuerdos, p. 120.

Ver OC 1, § 66, fig. 2.

“Acerca de la psicologia y la psicopatologia de los llamados fendomenos ocultos”, en OC 1.
Théodore Flournoy, Des Indes a la planéte Mars, Ginebra / Paris, 1900.

Pierre Janet, Néuroses et idées fixes, Paris, Alcan, 1898; Morton Prince, Clinical and Experimental
Studies in Personality, Cambridge, maA: Sci-Art, 1929. Ver mi “Automatic Writing and the
Discovery of the Unconscious”, Spring: A journal of Archetype and Culture 54, 1993, pp. 100-131.
Libro negro 2, p. 1 (AF], todos los Libros negros estan en el AFJ).

RP, p.164.

Ver Gerhard Wehr, An Illustrated Biography of Jung, Boston, Shambala, 1989, p. 47, trad. M.
Kohn; Aniela Jafté, ed., C. G. Jung: Word and Image, Princeton, Princeton University Press/
Bollingen Series, 1979, pp. 42y 43.

RP, p. 164, y cartas inéditas, AFJ.

“Investigaciones experimentales sobre las asociaciones de sujetos sanos”, en OC 2.

“Sobre la psicologia de la dementia praecox: un ensayo”, en OC 3.

“El contenido de las psicosis”, en OC 3, § 330.

Archivos Freud, Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos. Ver Ernst Falzeder, “The
story of an ambivalent relationship: Sigmund Freud and Eugen Bleuler”, journal of Analytical
Psychology 52, 2007, pp. 343-368.

cJ.

Psicologia analitica, p. 24.

Jung poseia un juego completo de estos textos.

Cf. C. G. Jung, Wandlungen und Symbole der Libido, Miinich, 1912. [Transformaciones y stmbolos
de la libido, Buenos Aires, Paidos, 1953]. Jung privilegi6 esto en la revision que él mismo hizo de
este texto en 1952. (OC s, § 29). [Simbolos de transformacion, Barcelona, Paidos, 1982 (sin men-
¢ién de traductor)].

“Discurso durante la sesion fundacional del Instituto C. G. Jung de Ziirich el 24 de abril de
1948”7, en OC 18/2 § 1131.

OC s, p. xxv1. [C. G. Jung, Simbolos de transformacién, Barcelona, Paidés, 1982, p. 19].

Ibid., p. xx1x. [Ibid., p. 16].
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32.
33
34.
35.

30.

37-
38.

39

40.

41.

42.
43.

Ibid. [Ibid., p. 17].

Cf. Psicologia analitica, p. 25.

Libro negro 2, pp. 25y 26.

En 1925 le dio la siguiente interpretacién a este suefio: “El sentido del suefio yace en el prin-
cipio de la figura ancestral; no el oficial austriaco —obviamente él representaba la teoria freu-
diana- sino en el otro, en el cruzado, el cual es una forma arquetipica, una figura cristiana
viviente desde el siglo doce, un simbolo que ya no vive hoy realmente, pero que, por otra parte,
tampoco estd completamente muerto. Surgié en el tiempo de Meister Eckhart y de la cultura
de los caballeros, cuando florecieron muchas ideas sdlo para ser nuevamente aniquiladas. Pero
hoy estan volviendo a la vida nuevamente. Sin embargo, cuando tuve este suefio, no conocia
esta interpretacién” (Psicologia analitica, p. 39).

Libro negro 2, pp. 17-18

Ibid., p. 17.

Psicologia analitica, p. 40.

Ibid., pp. 40y 41. E. A. Bennet sefiala respecto de los comentarios de Jung sobre este suefio: “Al
principio él penso en los ‘los doce hombres muertos’ en referencia a los doce dfas anteriores a
Navidad ya que ese es el momento oscuro del afo, cuando tradicionalmente las brujas se acer-
can. Decir ‘antes de Navidad’ es decir ‘antes que el sol viva de nuevo’, ya que el dia de Navidad
es el momento crucial del afio cuando se celebra el nacimiento del sol en la religion mitraica...
Sélo mucho después relacioné el suefio con Hermes y las doce palomas” (Meetings with Jung:
Conversations recorded by E. A. Bennet during the Year 1946-1961, Londres, Anchor Press, 1982,
p. 93; Ziirich, Daimon Verlag, 1985. En 1951 en “Acerca del aspecto psicoldgico de la figura de la
Core”, Jung presentd algin material del Liber Novus (describiéndolo como parte de una serie
de suefios) en forma andnima (‘caso Z'), rastreando las transformaciones del anima. Sefialé que
este suefio “caracteriza al anima como ser natural, élfica, es decir, humana sélo hasta cierto
punto. Lo mismo podria ser un pdjaro, o sea, pertenecer del todo a la naturaleza y desaparecer
(hacerse inconsciente) otra vez del &mbito humano (consciencia).” OC 9/1, § 371. Ver también
Recuerdos, pp. 195 y 190.

“Sobre la cuestion de los tipos psicoldgicos”, en OC 6. [Tipos Psicoldgicos, Buenos Aires,
Sudamericana, 1995, trad. A, Sdnchez Pascual].

Ver p. 170.

Psicologia analitica, pp. 43y 44.

Barbara Hanna recuerda que “Jung solia decir en los ultimos afios que sus atormentadoras

dudas, tales como su salud mental, deberfan haberse disipado por la cantidad de éxitos que
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44.
45.
46.

47.
48.
49.

50.

5.

52.

53

54.

55-

506.

57-
58.

59.

estaba teniendo al mismo tiempo en el mundo exterior, especialmente en América” (C. G. Jung:
His Life and Work. A Biographical Memoir, New York, Perigree, 1976, p. 109).

Recuerdos, p. 200.

Borrador, p. 8.

Gerda Breuer e Ines Wageman, Ludwig Meidner: Zeichner, Maler, Literat 1884-1966, vol. 2,
Stuttgart, Verlag Gerd Hatje, 1991, pp. 124-149. Ver Jay Winter, Sites of Memory, Sites of Mourning:
The Great War in European Cultural History, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, pp.
145-177.

Arthur Conan Doyle, The New Revelation and the Vital Message, Londres, Psychic Press, 1918, p. 9.
Psicologia analitica, p. 27.

Ibid.

Ibid.

RP, p. 23.

Las siguientes libretas eran negras, de aqui que Jung se refiera a ellas como los Libros negros.
Psicologia analtica, p. 44.

San Agustin, Obras de San Agustin 1, “Los Soliloquios”, Madrid, BAC, 1979, p.435. Watson sefiala
que Agustin ‘ha atravesado un perfodo de intensa tensién, cerca de un colapso nervioso, y los
Soliloguios son una forma de terapia, un esfuerzo por curarse a si mismo mediante la charla, o
mids bien, al escritura’ (p. v).

Psicologia analitica, p. 42. En este relato de Jung parece que este didlogo tiene lugar en el otofio
de 1913, aunque no es cierto, ya que el didlogo en s mismo no estd relatado en los Libros negros,
y ningun otro manuscrito ha salido adn a la luz. Si se sigue esta datacion, y en ausencia de otra
evidencia, parecerfa que el material de la voz se refiere a las entradas de noviembre del Libro
negro 2, y no al subsiguiente texto del Liber Novus o a las pinturas.

Ibid., p. 44.

Ibid., p. 46.

RP,p. 171.

La pintura de Riklin generalmente sigue el estilo de Augusto Giacometti: obras semi-figurati-
vas y completamente abstractas, con suaves colores flotantes. Posesién privada, Peter Riklin.
Hay una pintura de Riklin de 1915/6, Verkiindigung, en el Museo de Arte de Ziirich, que fue
donada por Maria Moltzer en 1945. Giacometti recuerda: “El conocimiento psicolégico de
Riklin era extraordinariamente interesante y nuevo para mi. El era un mago moderno. Tenfa
la sensaciéon de que podia hacer magia”. (Von Stampa bis Florenz: Bldtter der Erinnerung, Zirich,

Rascher, 1943, pp. 86 y 87).
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60.

0Ol

62.

63.

64.

6s.

66.
67.
68.
69.

70.

71.

72.

73.

74

75

76.

77

Psicologia analitica, p. 46.

La vision que se produjo se encuentra mds abajo, en el Liber Primus, capitulo 5, “Viaje al Infierno
en el futuro”, p. 244.

San Ignacio de Loyola, “The espiritual exercises” en Personal Writings, Londres, Penguin, 1996,
p- 208. trad. ]. Munitiz y P. Endean. Entre 1939 y 1940, Jung presentd un comentario psicolé-
gico sobre los ejercicios espirituales de San Ignacio de Loyola en el ETH (Philemon Series, de
préxima aparicién).

Este pasaje fue reproducido por William White en su Swedenborg: His Life and Writings, vol 1,
Londres, Bath, 1867, pp. 293y 2904. En el ejemplar que tenfa de este libro, Jung marcé la segunda
mitad de este pasaje con una linea en el margen.

Ver Silberer, “Bericht {iber eine Methode, gewisse symbolische Halluzinations-Erscheinungen
hervorzurufen und zu becobachten”, Jahrbuch fiir psychoanalytische und psychopathologische
Forschungen 2, 1909, pp. 513-525.

Staudenmaier, Die Magie als experimentelle Naturwissenschaft, leipzig, Akademische
Verlagsgesellschaft, 1912, p. 19.

Jung tenia un ejemplar del libro de Staudenmaier y marcé algunos pasajes en él.

Libro negro 2, p. 58.

RP, p. 381.

“Suefios”, AFJ, p. 9.

RP, p. 145. Jung le dijo a Margaret Ostrowski-Sachs: “La técnica de la imaginacion activa es
muy importante en situaciones dificiles -donde, digamos, hay una aparicién-. Sélo tiene sen-
tido cuando se tiene la sensacién de estar frente a una pared en blanco. Yo experimenté esto
cuando me separé de Freud. No sabia lo que pensaba. Sélo sentia, ‘no es asi. Entonces ideé
un ‘pensamiento simbolico’ y tras dos afios de imaginacidn activa tantas ideas se precipitaron
en mi, que apenas si puede defenderme. Los mismos pensamientos recurrentes. Apelé a mis
manos y comencé a tallar madera -y entonces mi camino se volvié claro-". (From Conversations
with C. G. Jung, Ziirich, Juris Druck Verlag, 1971, p. 18).

Recuerdos, p. 207.

Ibid.

Recuerdos, pp. 207y 208.

Recuerdos, p. 219.

Ver p. 171

PPZ.

Libro de citas de Jung, AFJ.
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78.

79

8o.

81.

82.

83.

84.
8s.
86.
87.

88.
89.
9o0.

oI.
92.

93.

94.

Esto se basa en un exhaustivo estudio de la correspondencia de Jung en el ETH hasta 1930y en
otros archivos y colecciones.

Estas fueron: 1913, 16 dias; 1914, 14 dias; 1915, 07 dias; 1916, 34 dias; 1917, 117 dias (libros de ser-
vicio militar de Jung, AFJ).

Ver p. 571, n. 137.

Recuerdos, p. 214.

C. G. Jung, “Sobre la comprensién psicoldgica de procesos patolégicos”, en OC 3, § 390.

Ibid., § 398.

Ibid., § 399.

OCs.

Psicologia analitica, p. 44.

Entrevista en Comhat (1952), C. G. Jung Speaking: Interviews and Encounters, Princeton,
Bollingen Series, Princeton University Press, 1977, ed. William McGuire y R. F. C. Hull, pp. 233
y 234 [OC E. Entrevistas, Encuentros con jung]. Ver p. 171.

Ver p. 171.

Ver p. 423.

OC 14/2, | 410. Sobre el mito de la locura de Jung, promovida primero por los freudianos como
un modo de invalidar su trabajo, ver mi Jung Stripped Bare by His Biographers, Even, op. cit.

Ver mas abajo, passim.

C. G. Jung, Nietzsche’s Zarathustra: Notes of the Seminar Given in 1934-9, Princeton, Bollingen
Series, Princeton University Press, 1988, ed. James Jarret, p. 381. [OC B. Seminarios, Sobre el
Zaratustra de Nietzsche] Sobre Jung lector de Nietzsche, ver Paul Bishop, The Dionysian Self:
C. G. Jung’s reception of Nietzsche, Berlin, Walter de Gruyter; Martin Liebscher, “Die ‘unhei-
mliche Ahnlichkeit. Nietzsches Hermeneutik der Macht und analytische Interpretation bei
Carl Gustav Jung” en Ecce Opus. Nietzsche-Revisionem im zo0. Jahrhundert, ed. Riidiger Gorner
y Duncan Large, Londres/Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, pp. 37-50; “Jungs
Abkehr von Freud im Lichte seiner Nietzsche-Rezeption” in Zeitenwende-Wertewende, Berlin,
2001, ed. Renate Reschke, pp. 255-260; y Graham Parkes, “Nietzsche and Jung: Ambivalent
Appreciations”, en Nietzsche and Depth Psychology, Albany, SUNY Press, 1999, ed. Jacob
Golomb, Weaver Santaniello y Roland Lehrer, p. 69, n. 213.

En Libro negro 2, Jung cita ciertos cantos del “Purgatorio” en el 26 de diciembre de 1913 (p. 104).
Ver p. 549, n. 214.

En 1913 Maeder se habia remitido a la ‘excelente expresion’ de Jung respecto del ‘nivel obje-

tivo' y el ‘nivel subjetivo’. (“Uber das Traumproblem”, Jahrbuch fiir psyshoanalytische und

NoOTAS / INTRODUCCION



95-

96.

97.
98.

99.

100.

I01I.

102.

103.

104.

105.

100.

107.

psychopathologische Forschungen s, 1913, pp. 057 y 658). Jung expone esto en la Sociedad
Psicoanalitica de Ziirich el 30 de enero de 1914. PPZ.

Por ejemplo, en la pdgina 39 del Borrador corregido, ‘jImpresionante! ;Por qué sacarlo? estd
escrito en el margen. jung evidentemente le hizo caso a este consejo, y mantuvo el pasaje ori-
ginal. Ver mds abajo, p. 240, columna izquierda, segundo paragrafo.

En 1921 realiza una cita de El matrimonio del cielo y el infierno de Blake (OC 6, § 422 n. 159, § 460)
[Tipos Psicologicos, § 465, n. 147, § 526]; en Psicologia y Alquimia, se refiere a dos de las pinturas
de Blake (OC 12, figs. 14 y 19). El 11 de noviembre de 1948 le escribié a Piloo Nanavutty, “Blake me
parece un estudio tentador, ya que ha compilado muchos conocimientos a medio o sin digerir
en sus fantasias. De acuerdo con mi parecer son una produccion artistica mas que una repre-
sentacion auténtica de procesos inconscientes”. (Briefe 11, p. 137) [OC D. Epistolario, Cartas 111.
Ver mds abajo, Anexo A.

Redon, Oeuvre graphique complete, Paris, Secrétariat, 1913; André Mellerio, Odilon redon:
Peintre, Dessinateur et Graveur, Paris, Henri Floury, 1923. Hay también un libro sobre arte
moderno, duramente critico: Max Raphael, Von Monet zu Picasso: Grundziige einer Asthetik und
Entwicklung der Modernen Malerei, Miinich, Delphin Verlag, 1913.

En abril de 1914 Jung visité Ravenna otra vez.

Psicologia analitica, p. 54.

Ver Rainer Zuch, Die Surrealisten und C. G. Jung: Studien zur Rezeption der analytischen
Psychologie im Surrealismus am Beispeil von Max Ernst, Victor Brauner und Hans Arp, Weimar,
VDG, 2004.

Flight Out of Time, p. 102.

Greta Stroech, “Biographie”, en Sophie Taeuber: 15 Décembre 1989-Mars 1990, Musée dart
moderne de la ville de Paris, Paris, Paris-misées, 1989, p. 124; Entrevista con Aline Valangin, en
Jung Biographical Archive, Countway Library of Medicine, p. 29.

Las marionetas estan en el Museo Bellerive, en Ziirich. Ver Bruno Mikol, “Sur le théatre de
marionnettes de Sophie Taeuber-Arp”, en Sophie Taeuber: 15 Décembre 1989-Mars 1990, Musée
d'art moderne de la ville de Paris, pp. 59-68.

Hugo Ball y Emmy Hennings, Damals in Ziirich: Briefe aus den Jahren 1915-1917, Ziirich, Die
Arche, 1978, p. 132.

Jung “Sobre el inconsciente”, en OC 10, § 44; Pharmouse, Dada Review 391 (1919); Tristan Tzara,
Dada, n® 4y 5(1919).

Ferdinand Hodler: Eine Skizze seiner seelischen Entwicklung und Bedeutung fiir die schweizerisch-

nationale Kultur, Ziirich, Rascher, 1916.
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108.

Papeles Maeder.

109. Entrevista con Maeder, Jung Biographical Archive, Countway Library of Medicine, p. 9.

110.

III.

112,

3.

114.

115.

1106.

7.

118.

119.

120.

121,

122.

123.

124.

Franz Riklin a Sophie Riklin, 20 de mayo de 1915, papeles Riklin.

El 17 de agosto de 1916, Fanny Bowditch Katz, quien se estaba analizando con ella en esa época,
anot6 en su diario: ‘De su [se refiere a Moltzer] libro —su Biblia-, imdgenes con escritos —lo
cual yo también debo hacer-" De acuerdo con Katz, Moltzer consideraba sus pinturas como
‘puramente subjetivas, no obras de arte’ (31 de julio, Countway Library of Medicine). En otra
ocasion, Katz anoto en su diario que Moltzer ‘habla de Arte, arte real, siendo la expresion de la
religion’ (24 de agosto de 1916). En 1916 Moltzer present6, en una charla en el Club Psicoldgico,
interpretaciones psicolégicas de algunos de los cuadros de Riklin (en mi Cult Fictions: Jung
and the Founding of Analytical Psychology, Londres, Routledge, 1998, p. 102. Sobre Lang, ver
Thomas Feitknecht (ed.), “Die dunkle und wilde Seite der Seele”: Hermann Hesse. Briefwechsel mit
seinem Psychoanalytiker Josef Lang, 1916-1944, Frankfurt, Suhrkamp, 2006.

“Das Neue Leben”, Erste Ausstellung, Kunsthaus de Ziirich. ]. B. Lang tomo nota de una ocasién,
en la casa de Riklin, en la cual Jung y Augusto Giacometti estaban también presentes (Diario, 3
de diciembre de 1916, p. 9, papeles Lang, Swiss Literary Archives, Berna).

11 de marzo de 1921, Libretas, papeles Schlegel.

John Beebe y Ernst Falzeder (eds.), Philemon Series, de préxima aparicién.

John Burnham, jeliffe: American Psychoanalyst and Physician & His Correspondence with Sigmund
Freud and C. G. Jung, ed. de William McGuire, Chicago, University of Chicago Press, 1983, pp.
196 y 197.

RP, p. 174.

Recuerdos, p. 201.

RP, p. 174.

Recuerdos, p. 201.

Sobre la formacién del Club, ver mi Cult Fictions: C. G. Jung and the Founding of Analytical
Psychology.

Psicologia andlttica, p. 34.

“C. G. Jung: Some memories and reflections”, Inward Light 35, 1972, p. 11. Sobre Tina Keller, ver
Wendy Swan, C. G. Jung and Active Imagination, Saarbriicken, VDM, 2007.

Ver Winter, Sites of Memory, Sites of Mourning, pp. 18, 69 y 133-144.

Hay una nota agregada en este punto en el Libro negro 5. ‘En esta época las partes 1 y 11 [de
El libro rojo] estaban escritas. Inmediatamente después del comienzo de la guerra’ (p. 86). La

escritura principal es de pufio y letra de Jung, y de El libro rojo fue agregado por alguien mds.
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125.
120.
127.

128.

129.

130.

I
132.

133.

134.

135.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143
144.
145.

147.

CBP.

Recuerdos, pp. 215y 216.

Ver p. 320.

El Basilides histérico fue un gnostico que enseiio en Alejandria en el siglo segundo. Ver la nota
81, p. 616.

RP, p. 26.

19 de enero de 1917, Briefe 1, p. 56 s. [OC D. Epistolario, Cartas 1}. Enviando una copia de los
Sermones a Jolande Jacobi, Jung los describe como ‘una curiosidad desde el taller del incons-
ciente’. (7 de octubre de 1928, CJ).

John C. Burnham, jeliffe: American Psychoanalyst and Physician, p. 199.

RP, p.172.

Ver Anexo A.

Recuerdos, p. 220.

Ibid.

. Ibid., p. 221.

Ver Anexo A.

]. W. von Goethe, Fausto 11, Madrid, Catedra, 1987, trad. J. Roviralta, Acto 1, versos 6287 ss., p.
282.

Carta inédita, AFJ. Existe también una pintura sin fecha de Moltzer que parece ser un mandala
cuadrado, el cual ella describe en la breve nota que lo compafia, como ‘Una presentacion picto-
rica de la Individuacién o del proceso de Individuacién’ (Biblioteca, Club Psicolégico, Ziirich).
Recuerdos, p. 221. Las fuentes inmediatas en las que Jung se basé para su concepto de si-mismo
parecen ser la concepcién Atman/Brahman en el hinduismo, que comenta en Tipos psicologi-
cos de 1921, y en ciertos pasajes del Zaratustra de Nietzsche. (Ver nota 29, p. 351).

Ibid.

En la pagina 23 del manuscrito de Escrutinios se indica una fecha 27/11/17’, lo que indica que
fueron escritos en la segunda mitad de 1917, y entonces luego de la experiencia del mdndala en
Chateau D" Oex.

Ver p. 423 s.

Ver p. 480.

Posesion privada, Stephen Martin. La referencia es a la declaracion de Mefistofeles en Fausto 1,

(1851s.).

. Ver mis abajo Anexo C

Posesién privada, Stephen Martin.
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148.

149.

150.

I5L.
152.

153.

154.

155.

150.

157.

158.

159.

160.

101.

162.

103.

104.
165.
166.
167.
168.

169.

170.

171,

Luego de su separacion de Freud, Jung encontro en Flournoy un apoyo constante. Ver Jung, en
Flournoy, Des Indes a la planéte Mars, p. IX.

0OC7,§§ 444-46.

Ibid., § 449.

Ibid., § 459.

Ibid., § 468.

Ibid., { 521.

OC 18/1 § 1098.

OC 18/2, § 1100.

AFJ.
OC 8 § 155.
Ibid., §§ 170 y 171. Una tablilla es un pequefio tablero de madera sobre ruedas, utilizada para

facilitar la escritura automatica.

Ibid., § 186.

RP, p.380.

OC7,pp-3y 4.

Enla revisién de 1943 de este trabajo, Jung agregd que lo inconsciente personal “se corresponde
con la figura, tan frecuente en los suefios, de la sombra” (OC 7, § 103). Agregé la siguiente defini-
cion de esta figura: “Por sombra entiendo la parte ‘negativa’ de la personalidad, es decir, la suma
de las propiedades escondidas y desventajosas, las funciones defectuosamente desarrolladas y
los contenidos de lo inconsciente personal” (Ibid., § 103 n. 5). Jung describio esta fase del pro-
ceso de individuacién como el encuentro con la sombra. (ver OC 9/2, §§ 13-19) [Aion, Barcelona,
Paidds, 1992, trad. J. Balderrama, pp. 22-24].

“The psychology of the uncounscious processes”, en Jung, Collected Papers on Analytical
Psychology, ed. de Constance Long (Londres: Bailliere, Tindall & Cox, 1917, 2% ed.), pp. 416-447.
Ibid., p. 432.

Ibid., p. 435.

Psicologia analitica, p. 95.

Ver pp. 205-226.

Collected Papers on Analytical Psychology, p. 444. Esta frase aparece s6lo en la primera edicion
del libro de Jung.

OC 10, § 24.

OC 10, § 48.

En OC 8, § 570-600
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172.

173.

174.
175.
176.

177.

178.

179.

180.

181.

182.

OC 6, § 730. [Tipos psicoldgicos, § 921].

1bid., §§ 806 ss. [1bid., § 762].

Ibid., § 426. {Ibid., § 468].

Libro negro 7, p. 92c.

Ibid., p. 95. En un seminario, al afio siguiente, Jung tom¢ el tema de la conexion de las relacio-
nes individuales con la religion: “Ningun individuo puede existir sin relaciones individuales,
y esa es la razon de por qué se establece la fundacion de su Iglesia. Las relaciones individuales
establecen la forma de la Iglesia invisible”. (Notes on the Seminar in Psicologia analitica conduc-
ted by Dr. C. G. Jung, Polzeath, Inglaterra, 14 al 27 de julio, 1923, ordenadas por miembros de la
clase, p. 82) [OC B. Seminarios, Psicologia Analitical.

Acerca de la psicologia de la religion de Jung, ver James Heising, Imago Dei: A Study of Jung’s
Psychology of Religion, Lewisburg, Bucknell University Press, 1979, y Ann Lammers, In God’s
Shadow: The Collaboration between Victor White and C. G. Jung, New York, Paulist Press, 1994.
Ver también mi “In Statu Nascendi”, Journal of Analytical Psychology 44 (1999), pp. 539-545.

OC 15, § 120.

En 1930, jung se explayd sobre este el tema, y describio al primer tipo de trabajo como ‘psico-
légico’, y al ultimo como ‘visionario. “Psicologia y poesfa”, en OC 15.

Ver G. Meyrink, Der weifse Dominikaner, Miinich, 2007, cap. 7 [Hay trad. castellana: G. Meyrink, El
Dominico Blanco, Ediciones del Peregrino, Rosario, 1982, trad. N. Miiller]. El ‘ancestro primordial’ le
comunica al héroe de la novela, Christopher, que “aquel que posee El libro rojo-Cinabrio, la planta
de la inmortalidad, la facultad del aliento espiritual y el secreto de dar vida a la mano derecha, se
separa del caddver... Se llama el libro Cinabrio porque, segun una antigua creencia china, e rojo
es el color de las vestiduras de aquellos que han alcanzado el mas alto estado de perfeccion, y que
permanecen en la tierra para la salvacién de la humanidad” (p. 106). Jung estaba particularmente
interesado en las novelas de Meyrink. En 1921, refiriéndose a la funcién trascendente y las produc-
ciones inconscientes, menciond que en la literatura pueden ser hallados ejemplos en los que dicho
material ha sido sometido a la elaboracion estética, y que “quisiera destacar ante todo las dos obras
de Meyrink tituladas £l Golem y El rostro verde”. OC 6, § 205 [Tipos psicoldgicos, §189). Consideraba
a Meyrink como un artista ‘visionario’ (“Psicologia y poesia”, en OC 15, § 142) y estaba también inte-
resado en los experimentos alquimicos de Meyrink (Psicologia y alquimia, en OC 12, § 341 1. 22).
Lareferencia es a la autobiografia de Goethe Dichtung und Wahrheit [Hay trad. espafiola: Poesia
y Verdad, Barcelona, Alba, 1999, trad. R. Sala].

La referencia es al comienzo del Fausto: un didlogo entre el director, el poeta y una persona

alegre.
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183.

184.

185.

186.

188.

189.

190.

191.

192.

103.

194.

195.

190.
197.

198.

199.

200.

201I.

202.

203.

204.

205.

En referencia a esto, ver la inscripcion en la imagen 154, p. 601, n. 278.
CBP.
Ibid.

La referencia es al seminario de Polzeath.

. Sospecho que esto pudo haber sido escrito para su ex esposo, Jaime de Angulo. El 10 de julio

de 1924, le escribio a ella: ‘Me atreverfa a decir que has estado tan ocupada como yo, con ese
material de Jung... Lei tu carta, aquella en la que lo anuncias, y me adviertes de no decirselo a
nadie, y agregas que no deberias decirmelo, pero sabes que me sentiré muy orgulloso de ti. CBP.
RP, p. 169.

CBP.

“Stockmayer obituary”, CJ.

Ibid.

CJ. Las cartas de Jung a Stockmayer atn no han salido ala luz.

La referencia es al Liber Secundus del Liber Novus; ver nota 4, p. 550.

dl.

Por ejemplo, sustituyendo “Zeitgeist’ por ‘Geist der Zeit’ (espiritu de la época), ‘1dee’ (Idea) por
‘Vordenken’ (Prepensar).

Londres, Stuart and Watins, 1925.

2 de mayo de 1925, Papeles Murray, Houghton Library, Harvard University, original en inglés.
Michael Fordham recordé haber recibido una copia de Peter Baynes cuando hubo llegado a
una etapa adecuadamente ‘avanzada’ en su andlisis, y haber sido obligado a guardar secreto al
respecto (comunicacién personal, 1991).

C. G. Jung His Life and Work. A Biographical Memoir, p. 121.

23 de noviembre de 1941, CJ.

22 de enero de 1942, C. G. Jung Letters 1, p. 312.

Ver p. 498.

Cf. los comentarios de Jung luego de una charla sobre Swedenborg en el Club Psicoldgico,
papeles Jaffé, ETH.

Estas pinturas estdn disponibles para su estudio en el archivo de imdgenes del Instituto C. G.
Jung, Kiisnacht.

8 de julio de 1926, libro de notas de andlisis, Countway Library of Medicine. La visién referida
al final se encuentra en el Liber Secundus, cap. X, p. 204 mds abajo.

Ibid., 12 de octubre de 1926. El episodio referido aqui es la aparicién del mago ‘Ha’ Ver p. 573,

nota 152,
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206. Ibid., 12 de julio de 1926.

207. 20 de diciembre de 1929, CJ (original en inglés).

208. Recuerdos, p. 250.

209. Ver p. 421.

210. CJ.

211 Libro negro 7, p. 120.

212. Ibid., p. 121.

213. Ibid., p. 124. Para la ilustracion, ver el Anexo A.

214. Imagen 1509.

215. Recuerdos, p. 224.

216. RP, pp. 159 y 160.

217. Ibid., p. 173.

218. OC 7, §§ 114-117.

219. Ibid., § 386.

220. Ibid., § 323.

221. Ibid., § 353.

222. Ibid., § 358.

223. Ibid., § 377.

224. Ibid., § 399.

225. Ibid., § 404 s.

220. Ver p. 498.

227. Recuerdos, pp. 222y 223.

228. Ver p. 605, nota 303.

229. CJ.

230. Prefacio ala segunda edicion alemana, “Comentario al libro El secreto de la Flor de Oro”, en OC13.

231. Wilhelm apreci6 el comentario de Jung. El 24 de octubre de 1929 le escribié: “Yo estoy atin mds
impactado por sus comentarios” (CJ).

232. Ver las imdgenes 105, 159 y 163. Estas pinturas, junto a dos mds, fueron reproducidas anénima-
mente en 1950 en Jung, ed., Gestaltungen des Unbewussten: Psychologischen Abhandlungen, vol.
7, Zurich, Rascher, 1950.

233. CJ.

234. Sobre este tema, ver The Psychology of Kundalini Yoga: Notes of the Seminar Given in 1932 by C.
G. Jung, ed. de Sonu Shamdasani, Princeton, Bollingen Series, Princeton University Press, 1996

{OC B. Seminarios, La psicologia del yoga kundalini].
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235.

230.

237.

238.
239.

240,

241.

242.

243.

244.
245.
240.

247.

249.

250.

251.

RP,p. 15.

El 8 de febrero de 1923, Cary Baynes anot6 una discusién con Jung en la primavera anterior que
se habia referido a esto: “Usted [Jung] dijo que, no importa cudnto se destaque un individuo
respecto de la multitud gracias a dones especiales, ain no ha dado cumplimiento acabado a
todos sus deberes, psicologicamente hablando, a menos que pueda funcionar exitosamente en
grupo. Por funcionar en grupo ambos significamos lo que es comtinmente llamado ‘'mezclarse’
con la gente de manera social, no en cuanto relaciones profesionales o de trabajo. Su punto
comsistia en que, si un individuo se mantiene apartado de estas relaciones de grupo, pierde
algo que no puede permitirse perder”. CBP.

Problems of Mysticism and Its Symbolism, New York, Moftat Yard, 1917, trad. de S. E. Jeliffe.
Estas estin indicadas en las notas al pie del texto.

Recuerdos, p. 201, RP, p. 144.

Erinnerungen, Trdume, Gedanken von C. G. Jung, , Olten, Walter Verlag, 1988, p. 201. ed. de
Aniela Jaffé. [Hay trad. espafiola: Recuerdos, suefios, pensamientos, Barcelona, Seix Barral, 1964].
Ibid.

RP, p. 148.

Estas conferencias estidn actualmente siendo preparadas para su publicacién. Para mayores
detalles, ver www.philemonfoundation.org.

“Acerca de la empiria del proceso de individuacién”, en OC 9/1, §622.

Ibid., §623.

“Acerca del aspecto psicoldgico de la figura de la Core”, en OC o/1, §334.

Cf. C. A. Meier, ed., Wolfang Pauli und C. G. Jung: Ein Briefwechsel, 1932-1958, Heilderberg/New
York, 1992.

. A]. Es probable que Jung tuviese los comentarios de Filemdn en mente. Ver pp. 482-497.

Olga Froebe-Kapteyn a Jack Barrett, 6 de enero de 1953, archivos Bollingen, Biblioteca del
Congreso de los Estados Unidos.

De Jung a Jaffé, 27 de octubre de 1957, archivos Bollingen, Biblioteca del Congreso de los
Estados Unidos.

Archivos Bollingen, Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos. Jaffé dio una versién simi-
lar a Kurt Wolff, mencionando 30, 50 u 80 afios como posible restriccién (sin data; recibido el
30 de octubre de 1957), papeles Kurt Wolff, Biblioteca Beinecke, Universidad de Yale. Leyendo
las primeras secciones de los protocolos de las entrevistas de Aniela Jaffé con Jung, Cary Baynes
le escribio6 a Jung, el 8 de enero de 1958 que “es la introduccién correcta al El libro rojo, jpor lo

que puedo morir en paz a ese respecto!”. CBP.
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http://www.philemonfoundation.org

252.

253.

254.
255.

256.

257.

Papeles Kurt Wolff, Biblioteca Beinecke, Universidad de Yale. El prologo fue omitido y se le
dio el titulo del primer capitulo, ‘Die Wiederfindung der Seele’ [El Rencuentro del alma]. Otra
copia de esta seccion fue ampliamente editada por una mano no identificada, lo que puede
haber sido parte de la preparacién para su publicacién en ese tiempo (AF)).

Se podria sefialar que haber publicado las Cartas Freud/Jung [OC D. Epistolario, Correspondencia
Fred/Jung] —tan cruciales como lo fueron por derecho propio-, mientras que el Liber Novus y
el volumen de la restante correspondencia de Jung permanecian inéditos, lamentablemente
reforzé la errénea vision freudocéntrica; como hemos visto, en el Liber Novus Jung se mueve
en un universo que estd tan lejos del psicoandlisis freudiano como se pueda imaginar.

RP, p. 169.

Erinnerungen, Tridume, Gedanken von C. G. Jung, Op. Cit., p. 387. Los otros comentarios de Jaffé
aqui son inexactos.

Jafté, “The creatives phases in Jung's life”, Spring: An Annual of Archetypal Psychology and
Junguian Tought, 1972, p. 174.

Papeles McGuire, Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos. En 1961, Aniela Jaffé le habia
mostrado el Liber Novus a Richard Hull, el traductor de Jung y ¢l le habia escrito sus impre-
siones a McGuire: “Ella [A]] nos mostrd El libro rojo famoso, lleno de dibujos verdaderamente
locos con comentarios en manuscrito monacal; jno me sorprende que Jung lo conservara bajo
llave! Cuando vino y lo vio en la mesa -afortunadamente cerrado-, le espeto: ‘Das soll nicht
hier sein. Nehmen Sie’s weg!’ [‘Esto no deberia estar aqui. jLlévatelo!’], a pesar de que ella me
habfa escrito antes que él me habia dado permiso para que yo lo viese. Reconoci varios de
los mandalas que estdn incluidos en Sobre el simbolismo del mdndala. Seria una maravillosa
edicion facsimilar, pero no sentf que fuese correcto sacar el tema, o sugerir la inclusion de los
dibujos en la autobiografia (lo que la sefiora Jaffé me insta a hacer). Realmente deberia formar
parte, algun dia, de su obra: as{ como la autobiografia es un suplemento esencial a sus otros
escritos, del mismo modo El libro rojo 1o es a la autobiografia. El libro rojo dej6 una profunda
impresién en mi; no puede haber dudas de que Jung ha atravesado todo lo que atraviesa una
persona demente, y mds. Hablando del autoandlisis de Freud: {Jung es, él mismo, un mani-
comio andante! La unica diferencia entre él y un interno comun es su asombrosa capacidad
para salirse de la aterradora realidad de sus visiones, para observar y comprender qué estd
sucediendo y para elaborar a partir de su experiencia un sistema terapéutico que funcione.
Si no fuese por este solo logro, estaria mas loco que un sombrerero. El material crudo de sus
experiencias es el mundo de Schreber una vez mds; inicamente por sus poderes de observa-

cién y desapego, y su impulso a la comprensién, puede decirse de ¢l 1o que Coleridge dijo en
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258.

259.

260.
201.
262.
203.
204.

sus cuadernos de notas de un gran metafisico (jy que lema constituiria para una autobiogra-
fial): Miré a su alma con telescopio / Lo que parecia totalmente irregular, vio y mostrd que eran
hermosas constelaciones y le agregé a la consciencia mundos ocultos dentro mundos”. (17 de
marzo de 1961, archivos Bollingen, Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos) La cita de
Coleridge fue efectivamente utilizada como lema para Recuerdos, suerios, pensamientos.

Aniela Jaffé, ed., C. G. Jung - Bild und Wort, figs. 52-57, 77-79, junto con una imagen relacionada,
fig. 59; Gerhard Wehr, An illustrated Biography of Jung, pp. 40, 140 y 141.

NoTA DEL EDITOR

Los lectores interesados pueden comparar esta edicion con las secciones del Borrador en los
papeles de Kurt Wolff en la Universidad de Yale y con la transcripcién de Cary Baynes en los
Archivos Médicos Contempordneos en la Coleccién Wellcome, en Londres. Es muy posible
que otros manuscritos aun puedan salir a la luz.

Hay también algunas marcas de pintura en este manuscrito.

Ver p. 4306.

Ver p. 442.

Al.

Al.

Sucede lo mismo en nuestra version castellana.

Cf. notai.
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NoTAS / L1IBER PrRIMUS

Los manuscritos medievales eran numerados por folios y no por pdginas. El anverso de la
hoja es referido como “recto” (la pagina derecha de un libro abierto), y el reverso como “verso”
{pagina izquierda de un libro abierto). En el Liber Primus Jung sigue esta practica; no obstante,
en el Liber Secundus adhiere a la numeracién de pdginas actual.

Jung cit6 en 1921 los tres primeros versos de este pasaje (de la Biblia de Lutero) y observo: “El
nacimiento del Redentor, esto es, el surgimiento del simbolo, se produce alli donde no se lo
aguarda, precisamente alli de donde mas improbable es que llegue una solucion.” (OC 6,
439) [Tipos Psicoldgicos § 484]. [En este caso traducimos directamente del latin la versién de la
Vulgata latina pero cuando es posible nos ajustamos a la Biblia de Jerusalén, Bilbao, Desclée de
Brouwer, 1975. Utilizamos asimismo esta versién para todas las traducciones biblicas consig-
nadas en las notas y en el texto. N. de la ed. cast.].

Jung cit6 en 1921 este pasaje y afladid: “La naturaleza del simbolo redentor es la propia de
un nifo, esto es, el infantilismo o la carencia de presupuestos de la actitud forma parte del
simbolo y de su funcién. Esta actitud “pueril” comporta eo ipso que en lugar de la obstinacion
y de la intencionalidad racional aparezca un principio directivo diferente, cuya “divinidad” es
sinénima de “superioridad de poder”. El principio directivo es de naturaleza irracional, por
lo cual aparece bajo el velo de lo milagroso. Isaias (9, 6) describe de un modo muy bello esta
conexion [...] Estas determinaciones nos dan propiedades esenciales del simbolo redentor, ya
antes constatadas por nosotros. El criterio de la accién “divina” es la fuerza irresistible del
impulso inconsciente.” (OC 6 §§ 442 s.) [Tipos Psicoldgicos. §§ 491 s.].

En 1955-1956 Jung explico que la unidad de los opuestos de las fuerzas destructoras y creadoras
de lo inconsciente equivaldrian al estado mesidnico de la realizacion, como es evocado en este
pasaje (ver OC 14/1, § 252).

En el Borrador manuscrito dice: “1Querides-amigost” (p. 1), en el Borrador: “jQueridos amigos!”
(p. 1).

En el Fausto de Goethe, Fausto dice: “Lo que llamdis espiritu de los tiempos no es en el fondo
otra cosa que el espiritu particular de esos seflores en quienes los tiempos se reflejan”. (J. W.
von Goethe, Fausto |, Madrid, Citedra, 1987, v. 577 ss.).

En el Borrador continta diciendo: “Allf uno que no me conocia, pero al que evidentemente le
habia llegado la noticia, me dijo: jQué tarea curiosa tienes! Tienes que revelar a los hombres
todo lo mas interno y bajo de ti / Precisamente a ello me resistia, pues nada odiaba mds que

esto, que se me presentaba como impudicia e insolencia” (p. 1).
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10.

IT.

12.

4.
IS.
16.

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung interpreta a Dios como simbolo de la
libido (cf. p. 70). En su obra posterior, puso especialmente de relieve la diferenciacién entre la
imago de Dios y la existencia metafisica de Dios (cf. los pasajes afiadidos en la edicién de las
Transformaciones, publicada y revisada en 1952, en OCs, § 95. El escrito recibio de allf en mas el
nuevo titulo Simbolos de transformacion). {La primera versién castellana de esta obra se titula
Transformaciones y Simbolos de la Libido, Buenos Aires, Paidds, 1953. En 1962 la misma editorial
publica esta obra con el titulo Simbolos de Transformacién, que merecié numerosas reedicio-
nes, La nueva version corresponderd a OC 5. N. de la ed. cast.].

Las palabras “pasar al otro lado” [hiniibergehen], “traspaso” [Ubergang], “caida” [Untergang] y
“puente” [Briicke] aparecen en el Zaratustra de Nietzsche y es alli donde se habla del traspaso
[Ubergang] del hombre al superhombre, por ejemplo: “La grandeza del hombre estd en ser un
puente y no una meta: lo que en el hombre se puede amar es que es un trdnsito y un ocaso. Yo
amo a quienes no saben vivir de otro modo que hundiéndose en su ocaso, pues ellos son los
que pasan al otro lado.” (F. Nietzsche, As{ hablé Zaratustra, Madrid, Alianza, 1972. Prélogo, 4,
trad. A. Sdnchez Pascual). Las palabras resaltadas estn subrayadas en el ejemplar de Jung.
Jung pareciera remitirse aqui a episodios que aparecen mds tarde en el texto: la sanacion de
1zdubar (Liber Secundus, capitulo ¢) y la ingesta de la bebida amarga preparada por el solitario
(Liber Secundus, capitulo 19).

En e] Borrador contintia diciendo: “Quien toma esta bebida, nunca mas vuelve a tener sed ni del
mas acd ni del més alld, pues bebid el paso al otro lado [Hiniibergehen] y la realizacion. Bebio el
rio ardiente de fundicidn de la vida, que en su alma se entumece en un duro mineral y aguarda
por una fundicion y mezcla nuevas”. (Cf. San Juan 4, 13-14: “Jestis le respondid: “Todo el que beba
de esta agua, volverd a tener sed; pero el que beba del agua que yo le dé, no tendrd sed jamds,
sino que el agua que yo le dé se convertird en él en fuente de agua que brota para vida eterna’”)
En el libro caligrifico dice: “Este-suprasentido”.

En el Borrador contintia diciendo: “Quien sabe, me entiende y ve que no miento. Cada cual
pregunte a su propia profundidad si necesita lo que estoy diciendo” (p. 4).

Referencia a la siguiente vision.

En el Borrador corregido dice: “1 Comienzo” (p. 7).

Sobre esta vision Jung hablé en varias oportunidades, resaltando en cada caso diferentes parti-
cularidades: en su seminario Psicologfa analitica de 1925 (p. 69), en la conversacion con Mircea
Eliade (ver arriba, p. 99) y en Recuerdos (p. 179). Jung iba camino a Schaffhausen, el lugar donde
vivia su suegra, quien el 17 de octubre festejaba sus setenta y cinco afios. El viaje en tren hasta

allf dura aproximadamente una hora.
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17.

18.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

20.

27.

En el Borrador continta diciendo: “con un amigo (cuya falta de visién de futuro y cuya despre-
vencién en realidad me habian llamado con frecuencia la atencién)” (p. 8).

En el Borrador contintia diciendo: “Mi amigo, sin embargo, queria volver con un velero
pequefio y lento, lo cual me parecid tonto e imprudente” (p. 8).

En el Borrador continda diciendo: “y curiosamente al arribar me encontré que también mi
amigo llegaba all{ al mismo tiempo que yo, que por lo visto después de todo habia tomado el
mismo barco rpido, sin que yo lo hubiese notado” (pp. 8 s.).

El vino de hielo se prepara con uvas que permanecen en la cepa hasta la primera helada. Luego
son prensadas, se les quita el hielo, y asi se obtiene un fuerte y delicioso vino dulce.

En el Borrador continda diciendo: “Este fue mi suefio. Vano era cualquier esfuerzo por enten-
derlo. Me esforcé dias enteros. Su impresion, sin embargo, era poderosa” (p. 9). Jung relata
también este suefio en Recuerdos (ver p. 179).

Cf. Introduccién, p. 203.

En el Borrador esto se dirige a “amigos mios” (p. 9).

Cf. en contraposicion a esto Juan 14, 6: “Le dice Jests: ‘Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida;
nadie va al Padre sino por mi..."".

En el Borrador contintia diciendo: “Mi lengua ha de secdrseme si os presento leyes, si trato de
convenceros de doctrinas. Quien busca esto, se levantard hambriento de mi mesa” (p. 10).

En el Borrador continda diciendo: “No se ha de hacer del hombre una oveja, sino de la oveja un
hombre. Esto es lo que exige el espiritu de la profundidad, que estd mds alld del tiempo pre-
sente y pasado. Hablad y escribid para los que quieran escuchar y leer. No corrdis, sin embargo,
tras los hombres, para no macular la dignidad de la humanidad; ella es un bien tan escaso.
Mejor es un triste hundimiento en la dignidad, que ser curado sin dignidad. Quien quiere ser
médico de almas, trata a los hombres como enfermos. Hiere la dignidad humana. Es una arro-
gancia decir que el hombre estd enfermo. Quien quiere ser pastor de almas, trata a los hombres
como ovejas. Hiere la dignidad humana. Es una insolencia decir que el hombre es como una
oveja. ;Quién os da el derecho a decir que el hombre estd enfermo y que es una oveja? Dadle la
dignidad humana, para que pueda encontrar su ascenso o su descenso, su camino” (p. 11). [Una
idea semejante, aunque con variantes, puede hallarse en un texto de 1932 “Sobre la relacion de
la psicoterapia con la cura de almas”, OC 11, V11, §§504-506. En §506 leemos: “...tanto médicos
como pastores estan ahi, frente a ellos, con las manos vacfas...” N. de la ed. cast.]

En el Borrador contintia diciendo: “Esto es todo, amigos mios, lo que os puedo decir sobre las
razones e intenciones de mi mensaje, que estd atado sobre mi como la abrumadora carga sobre

el asno paciente. Se alegra de quitdrsela” (p. 12).
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28.
20.

30.

31

32.

33

34

En el Borrador corregido dice: “Primeras noches” (p. 13).

En el texto Jung equipara el pjaro blanco a su alma. Sobre lo que Jung dice acerca de la paloma
en la alquimia, ver OC 14/1, § 78.

En su conferencia en el ETH Ziirich el 14 de junio de 1935 Jung comenté: “Alrededor de los
treinta y cinco afios se llega a un punto donde muchas cosas cambian, por primera vez se
abre el costado sombrio de la vida, la precipitacién hacia la muerte. Dante ha dado segura-
mente con este punto, y quien ha leido el Zaratustra sabrd que a Nietzsche tampoco le resulté
desconocido. Cuando se alcanza este punto de inflexién, los hombres reaccionan de diversas
formas frente a ello: algunos le vuelven la espalda, otros se arrojan en €1, y a otros tantos les
suceden cosas importantes que vienen de afuera. Cuando no vemos algo, el destino nos lo
impone” (Modern Psychology Vol. 1 and 2, Notes on Lectures given at the Eidgendssische Technische
Hochschule, Ziirich, by Prof. Dr. C. G. Jung, October 1933 - July 1935, segunda edicién, Zirich, edi-
cién privada 1959, editado por Barbara Hannah, p. 223). [En la nota 32 del Liber Primus de RB se
indica que tanto en el Manuscrito (p.1) y en el Borrador (p. 1) figura “Queridos amigos”. N. de la
ed. cast.].

El 27 de octubre de 1913 Jung escribié una carta a Freud. En ella rompe su relacién con él y
renuncia como editor del Jahrbuch fiir Psychoanalytische und Psychopathologische Forschungen
(cf. OC D. Epistolario, Correspondencia Freud/Jung). [En esta carta, clasificada como 357 ], Jung
lamenta haberse enterado por terceros, en este caso Maeder, que Freud dudaba de su buena fe.
Este hecho, que motiva su renuncia, es relevante para comprender las circunstancias dolorosas
y la situacion de aislamiento en la que se encontraba. N. de la ed. cast.]

12 de noviembre de 1913 (en las notas siguientes cada una de las fantasias estd fechada segiin
los Libros negros). Luego de “anhelo” en el Borrador dice: “a tomar mi pluma a comienzos del
mes siguiente, y escribir esto:” (p. 13). [Cabe aclarar que el término fantasia debe comprenderse
como una produccion simbdlica que responde al principio de realidad psiquica y no a un mero
artificio. Véase al respecto nuestra ‘Introduccién a la edicién castellana’ N. de la ed. cast.]

Esta aseveracion se encuentra mds seguido en los escritos posteriores de Jung; cf. por ejem-
plo Jane Pratt, “Notes on a talk given by C. G. Jung: ‘Is Analytical Psychology a Religion?”, en
Spring, 1972, p. 148.

Miés tarde Jung describi6 esta transformacion personal que se habia consumado por entonces
en ¢l como un ejemplo del comienzo de la segunda mitad de la vida, que con frecuencia se
caracteriza por el hecho de que, una vez alcanzadas las metas y los esfuerzos de la primera
mitad, uno se dirige nuevamente a su alma (cf. OC s, p. 15, ver también “El punto de inflexién

delavida”, en OC 8, §§ 749-795).
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Jung se refiere aquf a su obra temprana. Asi, en 1905 habia escrito: “A través del experimento de
asociacion nos son dados al menos los medios para abrirle el camino a la investigacion experi-
mental hacia los misterios del alma enferma” (“El significado psicopatolégico del experimento
de asociacion”, en OC 2, § 897).

En Tipos psicoldgicos Jung observé que los conceptos psicoldgicos son “un producto de la cons-
telacion psicoldgica subjetiva del investigador” (OC 6, § 9) [Tipos Psicoldgicos, § 8]. Esta reflexi-
vidad es un tema importante de su trabajo tardio (cf. Sonu Shamdasani, Jung and the Making of
Modern Psychology apartado 1).

En el Borrador contintia diciendo: “una construccion doctrinaria muerta, discernida por mi,
compuesta por las asf llamadas experiencias y juicios” (p. 16).

En 1913, Jung denominé este proceso introversién de la libido (cf. “Sobre la cuestion de los tipos
psicoldgicos”, en OC 6, §§ 860 ss. [Tipos Psicoldgicos. §§ 931 ss.]

En 1912 Jung habia escrito: “Es un error comun que se juzgue el anhelo segiin la cualidad del
objeto... La naturaleza es bella solamente en virtud del anhelo y del amor que el hombre le da
a ella. Los atributos estéticos que emanan de aqui rigen pues en primer lugar para la libido, la
cual compone sola la belleza de 1a naturaleza.” (Transformaciones y simbolos de la libido, p. 91).
En Tipos psicolégicos Jung formulé esta primacia de la imagen a través de su concepto esse in
anima (cf. OC 6, §§ 66 ss., §§ 781 ss.) [Tipos Psicoldgicos §§ 73 ss., §§ 798 ss.]. En las notas de su
diario, Cary Baynes apunt6 al respecto: “Especialmente me ha impresionado lo que usted ha
dicho acerca de la ‘imagen’, que es la mitad del mundo. Exactamente eso es lo que hace a la
humanidad tan insulsa. Simplemente no lo ha comprendido. El mundo, eso es lo que la man-
tiene en estado de arrebato. Acerca de ‘la imagen’ no ha reflexionado seriamente, salvo en el
caso de los poetas” (8 de febrero de 1924, Nachlass Baynes).

En el Borrador continta diciendo: “Quien s6lo aspira a cosas, empobrece con la creciente
riqueza externa y su alma cae en una enfermedad crénica” (p. 17).

Este modo de dirigirse a sus amigos aparece en el Borrador con frecuencia. En la versién cali-
gréfica, por lo general, estd tachado.

En el Borrador continda diciendo: “Esta pardbola del reencuentro del alma, amigos mios, ha de
mostrarles que me han visto s6lo como medio hombre, pues me habia extraviado de mi alma.
Seguro que no lo notiis; pues, ;cudntos estin hoy con su alma? Sin alma, sin embargo, no hay
camino mas alld de este tiempo” (p. 17). El comentario al respecto del diario de Cary Baynes
dice: “8 de febrero (de 1924): Llegué a su conversacion con su alma. Todo lo que usted dice da
con el tono correcto, y es sincero. No es el grito de un hombre joven que despierta a la vida,

sino el de un hombre maduro, que ha vivido pleno y totalmente en el mundo y a quien, podria
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decirse, le sobreviene casi de un golpe el saber que se le ha escapado la esencia. La visién lo
atacd a usted por sorpresa en la plenitud de su fuerza, cuando podria haber proseguido sin mas,
asi como estaba, con su total éxito en el mundo. De dénde ha tomado usted la fortaleza para
observarlo, no lo sé. Estoy realmente de acuerdo con todo lo que usted dice, y lo comprendo.
Todo aquel que ha perdido la conexién con su alma, o ha experimentado c6mo se insufla vida
en ella, deberia tener la oportunidad de ver este libro. Para mi, hasta ahora, cada palabra estd
viva en él, y me fortalece justamente allf donde me siento débil. No obstante, como usted dijo,
la disposicion del mundo estd hoy muy lejos de ello. Sin embargo, esto tampoco es tan impor-
tante, un libro es capaz de empujar al mundo entero en otra direccién, cuando estd escrito con
fuego y sangre” (Nachlass Baynes). [Con el término ‘pardbola’ Jung alude a una experienciay no
a una metafora. La ‘imagen’ es la ‘mitad del mundo’, y por ende, una ‘realidad’ Para este con-
cepto de ‘realidad psiquica’ cf. nuestra “Introduccién a la edicién castellana. N. de la ed. cast.]
En 1945 Jung coment? el simbolo del pdjaro y la serpiente en conexién con el drbol en OC 13,
capitulo V: “El 4rbol filoséfico”, §§ 415-417.

14 de noviembre de 1913,

El Borrador continua: “que me resultaban oscuros, y que yo buscaba comprender segin mi
modo deficiente” (p. 18).

En el Borrador continua diciendo: “Pertenecia a los hombres y a las cosas. No me pertenecfa a
mi”. En el Libro negro 2 Jung observa que anduvo dando vueltas durante once afios (cf. p. 19).
En 1902 habfa dejado de escribir en este libro, recién en el otofio de 1913 lo retoma.

Libro negro 2: “Y s6lo a través del alma de la mujer te reencontré” (p. 8).

Libro negro 2: “Mirad, traigo una herida conmigo que atn no estd sanada: mi ambicién de
impresionar” (p. 8).

Libro negro 2: “Debo decirmelo claramente: ;Se sirve El de la imagen de un nifio que habita el
interior del alma de todo hombre? ;No fueron Horus, Tages y Cristo nifios? También Dioniso
y Heracles fueron nifios divinos. El Dios humano Cristo, jno se llamoé a sf mismo el hijo del
hombre? ;Cudl fue allf su pensamiento interior mds profundo? ;Ha de ser la hija del hombre el
nombre de Dios?” {p. 9).

En el Borrador continda diciendo: “jQué espesa era la oscuridad anterior! jQué intensa era
mi pasién y qué egoista, subyugado por todos los démones de la ambicién, de la avidez de
gloria, de la codicia, del desamor, de la falsa aspiracion, y qué completamente ignorante era
yo en aquel entonces! La vida me arrancaba de mi, yo aspiraba conscientemente a estar fuera
de ti, y lo he estado haciendo durante todos estos afios. Reconozco lo bueno que era todo

esto. Pensaba que tu estabas perdida, pero de a ratos me parecia que yo estaba perdido. T4,
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sin embargo, no estabas perdida. Yo iba por el camino del dia. T1i ibas invisible conmigo, y me
has conducido de escaldn en escalon, juntando con sentido pieza por pieza” (p. 20 s.). [En este
caso démones podria haberse traducido con la connotacién negativa influida por la doctrina
del cristianismo de ‘demonios’ que se sobrepuso mds o menos a mediados del siglo 11 por el
uso de los apologistas sobre el significado griego mds antiguo. Téngase en cuenta que demon
en la antigiiedad alude a un ser intermedio entre lo humano y lo divino, entre lo mortal y lo
inmortal. La utilizacién del término griego por parte de Jung parece remarcar el caracter eficaz
de una fuerza real, mds alld de su cardcter maléfico o benéfico. N. de la ed. cast.].

Cf. Job 1, 21: “Yahveh di6, Yahveh quitd”.

En 1912 Jung habia adoptado la idea de Maeder acerca de la funcién prospectiva del suefio (cf.
OC 4, § 452). En una discusion del 31 de enero de 1913 en la Sociedad Psicoanalitica de Ziirich,
Jung dijo: “El suefio no sélo es realizacion de deseos infantiles, sino que también es simbdlico
para el futuro... El sueiio da a través del simbolo la respuesta, de qué debemos entender” (PPZ,
p.5) Para el desarrollo de la teorfa del suefio de Jung cf. mi libro Jung and the Making of Modern
Psychology, apartado 2.

Esto recuerda al famoso dicho de Blaise Pascal: “El corazén tiene sus razones que la razén no
conoce” (Blaise Pascal, Uber die Religion und iiber einige andere Gegenstiinde (Pensées), traducido
y editado por Ewald Wasmuth, Heidelberg, 1946, p. 143 s.) [Hay edicion castellana: B. Pascal,
Pensamientos, Coleccion Obras Maestras Fondo Nacional de las Artes/ Victoria Ocampo,
Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1971]. El ejemplar de Jung de la obra de Pascal contiene
una serie de marcas.

En 1912 Jung habia explicado que la erudicién no alcanza para volverse un “conocedor del alma
humana”. Para eso se sugerfa que “{renunciara a la ciencia exacta} se despojara de su bata de
erudito y, despidiéndose de su estudio, vagabundeara con humano corazén por el mundo, por
los terrores de prisiones, manicomios y hospitales, por turbias tabernas arrabaleras, burdeles
y casas de juego, por los salones de la sociedad elegante, las bolsas, los mitines socialistas, las
iglesias, los revivals y los éxtasis de las sectas, viviendo en carne propia amores, odios, y todas
las formas de la pasion, [...]” (“Nuevos rumbos de 1a psicologfa”, en OC 7, § 409).

En 1931 Jung habia expresado que la vida no vivida de los padres podria enfermar a los hijos.
(“Introduccion al libro de F. G. Wickes: Analyse der Kinderseele”, en OC 17, § 87).

En el seminario de 1925 Jung dijo acerca de sus pensamientos de aquella época: “Estas ideas
sobre el animus y el anima s6lo me apartaron atin mds del camino y me condujeron a pro-
blemas metafisicos y surgieron atin mdis cuestiones que exigfan ser nuevamente verifica-

das. En aquel entonces yo seguia el principio kantiano de que habria preguntas que nunca
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pueden ser resueltas y que por eso no hay que especular sobre ellas; no obstante, si ya habia
podido hacerme un concepto del anima tan claro, entonces parecia ciertamente que valia la
pena hacer el intento de desarrollar una representacién de Dios. Pero, no pude llegar a nada
evidente y durante un tiempo pensé que posiblemente la figura del anima era la divinidad.
Me dije que quizds los hombres habrian tenido originalmente una divinidad femenina, pero
que luego, cada vez mds cansados del dominio de las mujeres, habrian derrocado a esta diosa.
Pricticamente habia depositado todo el problema metafisico en el anima y la habia concebido
como el espiritu dominante de la psique. De esta manera llegué a una confrontacién psicold-
gica conmigo mismo sobre el problema de Dios” (Psicologia analitica, p. 74).

En 1941 Jung presentd una investigacion sobre el motivo del nifio divino que publicé en cola-
boracién con el estudioso hiingaro de la antigiiedad cldsica Karl Kérenyi. (“Acerca de la psicolo-
gia del arquetipo del nifio”, en OC 9/1, §§ 259-305). En él explicé que el motivo del nifio aparece
con frecuencia en el proceso de individuacién. No obstante, no responde a la infancia real,
como ya lo explica suficientemente la naturaleza mitolégica del motivo. Es una compensacion
de la unilateralidad de la consciencia y allana el camino para el futuro desarrollo de la perso-
nalidad. En determinadas situaciones de conflicto, la psique inconsciente produce un simbolo
que une los opuestos. Un simbolo tal es el nifio. Estd anticipando al si-mismo, que surge a
través de la sintesis de partes conscientes e inconscientes de la personalidad. El nacimiento
milagroso del nifio muestra que esto estaria sucediendo psiquica y no fisicamente.

En 1940 Jung escribe: “Un aspecto fundamental del motivo del nifio es su cardcter de futuro. El
nifio es futuro en potencia” (“Acerca de la psicologia del arquetipo del nifio”, en OC 9/1, § 278).
En el Borrador continda diciendo: “Amigos mios, lo veis, la gracia estd con lo adulto, no con
lo infantil. Le agradezco a mi Dios por este mensaje. {No os dejéis engariar por la doctrina del
cristianismo! Su doctrina es buena para los espiritus mas maduros de la época antigua. Hoy
se ha vuelto buena para los espiritus inmaduros. Para nosotros, el cristianismo ya no es mds
un mensaje que traiga la gracia, y aun asi la necesitamos. Esto que os digo es el camino de lo
venidero, mi camino hacia la gracia” (p. 27).

Es decir, Cristo. Cf. Jung, “El simbolo de la transformacién en la misa” (1942), en OC 11, §§ 296-448.
En Respuesta a Job (1952) Jung observa: “A través de habitar la tercera persona divina en el hom-
bre, es decir el Espiritu Santo, surge una cristificacién de muchos” (OC 11, § 758).

15 de noviembre de 1913.

En el Libro negro 2 Jung registro los dos suefios clave que habia tenido a los diecinueve afios y
que lo motivaron a dedicarse a las ciencias naturales (cf. pp. 13 5.). También se encuentran en

Recuerdos, pp. 89-93.
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En el Libro negro 2 Jung anot6 en este pasaje: “Aqui se encuentra uno junto a mi y me susurra
cosas malas en el oido: ‘Tt escribes para que sea impreso y llegue a la gente. Quieres provocar
prestigio a través de lo inusitado. Pero Nietzsche lo hizo mejor que tu. Tt estds remedando
a San Agustin'” (p. 20). Aqui estd pensando en las Confesiones (400 d.C.) de Agustin, un libro
devocional que éste escribi6 a los cuarenta y cinco afios, y en el que ilustra su conversion al
cristianismo en forma autobiogrdfica (Bekenntnisse, introducido y traducido por W. Thimme,
Stuttgart, 1979). Las Confesiones se dirigen a Dios y relatan acerca de los afios de su lejania de
Dios y del modo de su retorno. Jung se hace eco de esto al comienzo del Liber Novus, donde
se dirige a su alma y cuenta acerca de los afos en los que se habia alejado de ella y de qué
manera habia vuelto. En sus obras publicadas Jung menciona con frecuencia a Agustin. En
Transformaciones y simbolos de la libido se refiere repetidas veces a las Confesiones.

Primera carta de Juan: “Dios es amor y quien permanece en el amor, permanece en Dios y Dios
en él” (1 Juan 4, 16).

Tras haber ayunado Cristo durante cuarenta dias en el desierto, lo tienta el Diablo (cf. Lucas 4,
I-12).

Mateo 21, 18-20: “Al amanecer, cuando volvia a la ciudad, sinti¢ hambre; y viendo una higuera
junto al camino, se acercé a ella, pero no encontrd en ella mas que hojas. Entonces le dice:
‘{Qué nunca jamés brote fruto de ti!’ Y al momento se seco la higuera. Al verlo los discipulos
se maravillaron y decian: ‘;Cémo al momento quedé seca la higuera?.” En el Evangelio segin
Marcos (11, 12-14) dice: “Al dia siguiente, saliendo ellos de Betania, sintié hambre. Y viendo de
lejos una higuera con hojas, fue a ver si encontraba algo en ella; acercindose a ella, no encon-
tré més que hojas; es que no era tiempo de higos. Entonces le dijo: ‘;Qué nunca jamas coma
nadie fruto de ti!’ Y sus discipulos ofan esto.” En 1944 Jung escribié: “Cristo -mi Cristo- no
conoce formulas de maldicion, de hecho tampoco aprueba la maldicién de la inocente higuera
a través del rabino Jestis” (OC 18/ 2, § 1468).

En el Borrador dice luego: “Ellos pueden servir a tu salvacién” (p. 34).

En Asf habld Zaratustra, Nietzsche escribe: “Y aunque se tengan todas las virtudes, es necesario
entender aiin una cosa: de mandar a dormir a tiempo a las virtudes mismas” (“De las catedras
de la virtud”, parte 1, p. 53. Op.cit.). En 1939 Jung coment6 acerca de la nocién oriental de la
liberacion de las virtudes y los vicios (cf. “Comentario psicolégico al Libro Tibetano de la Gran
Liberacion”, en OC 11, § 820).

22 de noviembre de 1913. En el Libro negro 2 dice aqui: “dice una voz” (p. 22). El 21 de noviem-
bre Jung habia dado una conferencia en la Asociacién Psicoanalitica de Ziirich, con el titulo

“Formulaciones acerca de la psicologia de lo inconsciente”.
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28 de noviembre de 1913.

Libro negro 2: “Oigo las palabras: ‘Un anacoreta en su propio desierto. Se me presentan los
monjes del desierto de Siria” (p. 33).

Idem: “Pienso en Cristo en el desierto. Aquellos antiguos iban externamente al desierto. ;Iban
también al desierto de su propio si-mismo? ;O su si-mismo no era tan desolado y desierto
como el mio? Allf se batian con el Diablo. Yo lucho con la espera. Me parece que no es menos,
pues es verdaderamente un infierno ardiente” (p. 35). [Jung en “Ulises. Un mondlogo”, OC 15,
§165 da cuenta de la consternacion que le produjo la lectura del Ulises, en donde cada frase es
una expectativa que no se cumple. Al abrirse camino a través de su lectura una y otra vez volvié
a su mente la siguiente observacion de un viejo tio que pensaba linealmente: “En una ocasién
me pard en la calle y me pregunt6 ‘;Sabes cémo tortura el Diablo a las almas que han ido a
parar al infierno?’ Le dije que no, a lo que repuso: ‘Las deja esperar’” N. de la ed. cast.].
Alrededor de 285 d.C. Antonio fue como ermitafio al desierto egipcio, y otros ermitafios lo
siguieron. Uno de ellos era Pacomio, que reunid a los ermitafios en una comunidad. Con ello
se puso la piedra fundamental de fos monasterios cristianos, que se desarrollaron en los desier-
tos de Palestina y Siria. Durante el siglo 1V vivieron miles de monjes en el desierto egipcio.
Juan 1, 1: “En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba con Dios, y la palabra era Dios”.
11 de diciembre de 1913.

En el “Comentario al libro El secreto de la Flor de Oro” (1929) Jung critica la inclinacion de
Occidente a convertir todo en un método y a transformar todo en intenciones. La ensefianza
decisiva, tal como esta presentada en los escritos chinos y en Meister Eckhart, seria que hay
que dejar en paz el devenir de los procesos psiquicos. “El dejar suceder, el hacer en el no-
hacer, el ‘dejarse’ de Meister Eckhart, me resulté una llave con la cual se logra abrir la puerta al
camino: hay que ser capaz de dejar suceder psiquicamente” (OC 13, § 20).

Cristo ensefio: “Bienaventurados los pobres de espiritu, porque de ellos es el Reino de los
Cielos.” (Mateo 5, 3). En muchas comunidades cristianas los miembros pronuncian un voto
de pobreza. En 1934 Jung escribe: “Lo mismo que en el cristianismo el voto de pobreza mate-
rial apart6 la mente de los bienes de este mundo, asi también la pobreza espiritual quiere
renunciar a las falsas riquezas del espiritu, para alejarse no solo de los pobres despojos de
un gran pasado que hoy reciben el nombre de “Iglesia” protestante, sino también de toda la
seduccion que ejercen los perfumes exdticos, para poder entrar en uno mismo, donde a la
fria luz de la consciencia la desnudez del mundo se prolonga hasta las estrellas.”, en OC 9/1, §
29). Contintia diciendo que la afirmacién de la pobreza espiritual es la verdadera herencia del

protestantismo.
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En el Borrador continda diciendo: “También esto es una imagen de los antiguos, la cual ellos
vivian simbélicamente en las cosas: resist{an a la riqueza, para volverse participes de la pobreza
voluntaria de su alma. Por eso tuve que admitirle a mi alma mi pobreza e indigencia mds extre-
mas. Y en contra de ello se alzg la risa burlona de mi astucia” (p. 47).

12 de diciembre de 1913. En el Borrador corregido: ¥-El juego del misterio. Primera noche (p. 34). El
Libro negro 2 continda: “La lucha de] dltimo tiempo fue la lucha con la risa burlona. Un suefio
que me causo una noche de insomnio y tres dias de tormento, me ha comparado con el apo-
tecario de G. Keller de Chamounix (del principio al final). Conozco y reconozco este estilo. He
aprendido que uno tiene que dar su corazon al hombre; el intelecto, sin embargo, al espiritu de
la humanidad, al Dios. Entonces su obra puede estar mas alld de lo vanidoso, pues no hay peor
prostituta que el intelecto cuando reemplaza al corazén” (p. 41). Gottfried Keller (1819-1890),
Der Apotheker von Chamounix: Ein Buch in Romanzen, en Gottfried Keller, Gesammelte Gedichte.
Erzdihlungen aus dem Nachlass, Ziirich, 1984, pp. 351-417.

En el Borrador continda diciendo: “Adelante se encontraba un enano, todo de cuero, que pro-
tegia la entrada.” (p. 48).

En el Borrador corregido continua diciendo: “La piedra tiene que ser conquistada, es la piedra
deltormento, de la luz roja” (p. 35). En el Borrador corregido dice: “Es un cristal de seis lados, que
irradia una luz fria y rojiza” (p. 3s). Albrecht Dieterich trata la representacién del inframundo
en Las ranas de Aristofanes, a la que le atribuye origenes orficos. En el inframundo hay un
gran lago y un lugar donde viven serpientes (cf. Nekyia: Beitrdge zur Erkldrung der neuentdec-
kten Petrusapokalypse, Leipzig, 1893, p. 71). jJung ha subrayado esta descripcion en su ejemplar.
En la p. 83 Dieterich vuelve otra vez sobre la representacién, que Jung nuevamente apunto al
margen, donde subray¢ las palabras “oscuridad” y “lodo”. Dieterich menciona también que Ia
tradicién orfica habla de un rio de lodo en el inframundo (cf. p. 81). En el indice bibliografico al
final de su ejemplar Jung apunté: “81 lodo”.

Libro negro 2: “Este agujero oscuro, ;jadénde conduce, eso quiero saber, qué dice? ;Un ordculo?
(Es el lugar de la pitia?” (p. 43). [Los textos antiguos sefialan que el ddyton o lugar sagrado
inaccesible a los profanos era un antro subterrdneo y espantable al cual la pitonisa o pythia
‘descendia’ para dar su respuesta oracular. Cf. M. Delcourt, L " Oracle de Delphes, Paris, Payot,
1981, pp. 42-43. Nota de la ed. cast.]

Jung hablé acerca de este episodio en su seminario de 1925, donde resalt6 diferentes particula-
ridades. Comenté: “Cuando sali de la fantasia reconoci que mi técnica habia tenido un efecto
maravilloso, pero con respecto al significado de todas estas cosas que habia visto, tenia una

gran perplejidad. La luz en la cueva que provenia del cristal era, segin crefa, como la piedra
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de la sabiduria. El asesinato secreto del héroe no lo podia comprender en absoluto. / Del esca-
rabajo sabia naturalmente que es un antiguo simbolo del sol, y el sol del ocaso, el disco rojo
resplandeciente, es arquetipico. En aquel entonces atin no podia ver que todo era a tal punto
arquetipico que no hacia falta que yo buscara conexiones. Me resultaba posible vincular la
imagen con el mar de sangre sobre el cual habfa fantaseado antes. / A pesar de que en aquel
entonces no podia captar el significado del héroe muerto, poco después tuve un suefio en el
que yo mismo mataba a Sigfrido. Este fue un caso en el cual yo eliminé el ideal heroico de mi
propia habilidad que tiene que ser sacrificada en virtud de una nueva concepcién. Brevemente,
se trataba del sacrificio de la funcién superior para llegar a la libido que es necesaria para la
vivificacién de la funcién inferior.” (Psicologia analitica, p. 76 s.) (El asesinato de Sigfrido apa-
rece mds abajo, en el capitulo 7.) Jung también comentd esta fantasia en su conferencia en
ETH el 14 de junio de 1935 sin decir, por cierto, que era la suya.

Aqui se representa el escenario de la fantasfa.

En el Borrador corregido “la ciencia” estd tachado (p. 37).

En el Borrador corregido dice en su lugar “bienaventurado” (p. 38).

En el Borrador corregido esta oracidn esta reemplazada por: “La locura crece” (p. 38).

El tema de la locura divina tiene una larga tradicion. Su locus classicus es el comentario de
Socrates acerca de esto en el Fedro: “pero el mas grande de los bienes nos llega a través de la
locura, cuando es un don de los dioses” (Platén, Fedro, 244a) [Consignamos nuestra traduccion.
Asimismo puede consultarse: Platén, Apologia de Socrates - Banquete — Fedro, Madrid, Gredos,
1993.]. S6crates distingue cuatro modos de locura divina: 1) el vaticinio inspirado en forma
divina, como lo practicaban las videntes en Delfos; 2) ejemplos donde los hombres, atormenta-
dos por viejos pecados, rompen en discursos proféticos, y recurren a la plegaria y a la adoracién
de los dioses; 3) el estar poseido por las musas -el hombre de arte que nunca fue tocado por la
locura de las musas nunca serd un gran poeta-, y 4) el amante. En el Renacimiento el tema de
lalocura divina fue retomado por neoplaténicos como Ficino y por humanistas como Erasmo.
El tratamiento que hace Erasmo es especialmente importante, dado que conecta la represen-
tacion platonica clasica con el cristianismo. El cristianismo era para Erasmo la forma mas
alta de locura inspirada. Al igual que Platén, Erasmo distinguié dos modos de locura: “Pues,
mientras el alma se sirva de los instrumentos del cuerpo, se la llama sana; pero, en cuanto se
reflexiona sobre su antigua libertad, que quiere salir y huir de esta cércel, entonces se la llama
enferma, y si logra la fuga, acaso gracias a una enfermedad, a un error del drgano, entonces
todo el mundo habla de locura. Ahora bien, experimentamos que esta gente predice lo veni-

dero, nunca domina lenguas aprendidas ni ciencias y tampoco tiene en si algo divino [...].” (Das
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Lob der Torheit, en Ausgewdhlte Schriften, vol. 2.) [Hay traduccidn castellana de la obra latina
Moriae encomium: Erasmo de Rotterdam, Elogio de la locura, Buenos Aires, Ediciones Colihue,
trad. M. Ciordia, 2007]. Erasmo continda escribiendo: “Mas cuando sucede justamente en una
devocién fervorosa, entonces tal vez no sea la misma locura, aunque se parece hasta el punto
de que la mayoria ve en ella auténtica locura.”. Para el laico, ninguno de los dos modos se
distingue de lo enfermizo. La bienaventuranza buscada por los cristianos no es “otra cosa que
un modo de locura”. A aquel que alguna vez experiment¢ esto, “sobreviene como locura: habla
en voz alta sin un contexto adecuado, en absoluto como un hombre, [...] a cada instante estd
como transformado [...] en sintesis, esta claramente fuera de si” (idem, pp. 129-133). En 1811
el filésofo F. W. |. Schelling traté la locura divina de una manera que se encuentra en cierta
cercania a lo expuesto por Jung acerca del tema, y opiné: “No en vano hablaron los antiguos
de una demencia divina y santa”. Schelling ve en ello “el auto-resquebrajamiento interior de
la naturaleza”. Continda afirmando que: “nadie lleva a cabo algo grande [...] sin una continua
solicitacién a la locura, que puede ser superada pero jamas puede faltar por completo”. Por un
lado, habria espiritus sobrios, en los que no se encuentra ninguna huella de locura, u hom-
bres de entendimiento, que no producirian nada mds que frias obras de entendimiento. Por
otro lado, hay un tipo de hombre, que “domina la locura, y en este dominio muestra la mayor
fuerza del entendimiento”, mientras que el otro tipo “es dominado” por la locura, éstos son
los “locos auténticos” (cf. F. W. ]. Schelling, Las Edades del Mundo, Akal, 2002, Madrid). [La
fuente cristiana del concepto de locura divina en Erasmo es, sin duda, san Pablo, para quien la
locura (moria) es una nueva y verdadera “sabiduria”, la “santa simplicidad” (cf. 1Cor. 1, 23-25).
En un texto temprano, Jung se adhiere a la afirmacién de Cesare Lombroso, segtn la cual: “..
hay locos con genio y hay genios con locuras.” Cf. “Criptomnesia” en OC 1, §175. El concepto
de locura en Jung merece un tratamiento mas extenso desde el punto de vista conceptual y
semdntico. Cf. nuestra “Introduccion a la edicién castellana.”].

Un empleo del concepto de William James de la regla pragmdtica. En 1912 jung habia leido
Pragmatismo de James, y el escrito influyé su pensar fuertemente. En el prélogo a sus conferen-
cias en la Universidad de Fordham Jung escribe que habia tomado la regla pragmadtica de James
como pauta (cf. OC 4, p. 110). Cf. Sonu Shamdasani, Jung and the Making of Modern Psychology,
pp- 57-61.

En el Borrador continda diciendo: “El espiritu de la profundidad me resultd tan extrafio a mi
mismo, que he necesitado veinticinco noches para poder comprenderlo. Y atin asi me resulté
tan extrafio, que no pude ver ni preguntar. Tuvo que llegar a mi como un extrafio, de lejos y

desde un costado inaudito. Tuvo que llamarme. Yo no podia dirigirle la palabra, conociéndolo
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y sabiendo de su naturaleza. Se anuncié con voz fuerte, como en un tumulto belicoso con
el griterfo miltiple de las voces de este tiempo. El espiritu de este tiempo se indignd en mi
en contra del forastero, v se alzé en un grito de lucha con sus numerosos siervos. Yo escu-
chaba el estrépito de esta lucha en los aires. Entonces irrumpié el espiritu de la profundidad y
me condujo hasta el sitio de lo mds interior. Al espiritu de este tiempo, no obstante, lo habia
empequefiecido hasta convertirlo en un enano, que si bien es astuto y solicito, sigue siendo,
sin embargo, un enano. Y la visién me mostré al espiritu de este tiempo como hecho de cuero,
es decir: comprimido, marchito y sin vida. El no podia impedirme penetrar en el inframundo
oscuro del espiritu de la profundidad. Con asombro me percaté de que mis pies se estaban
hundiendo en el agua lodosa y negra del rio de la muerte”. (El Borrador corregido agrega: “pues
alli estd la muerte”, p. 41.) “El misterio del cristal rojo ardiente era mi proxima meta” (pp. 54 s.).
En el Borrador contintia diciendo: “Mi alma es mi suprasentido, mi imagen de Dios, no el Dios
mismo, ni el suprasentido mismo. El Dios se manifiesta en el suprasentido de la comunidad de
los hombres” (p. 58).

En “El simbolo de la transformacién en la misa” (1942) jung se refiere al motivo de la iden-
tidad del sacrificador y el sacrificado considerando especialmente las visiones de Zésimo de
Pandpolis, un filésofo de la naturaleza y alquimista del siglo 111 d.C. Jung escribe: “Lo que yo
sacrifico es mi pretension egoista, con lo cual me sacrifico al mismo tiempo a mi mismo. Por
ello todo sacrificio es en mayor o menor grado un autosacrificio” (OC 13, § 397). Cf. también la
Katha Upanishad, capitulo 2, verso 19. En 1921 Jung cit6 los dos versos sucesivos respecto de la
esencia del si-mismo (cf. OC 6, § 329). En su ejemplar de Sacred Books of the East (vol. XV, parte
2, p. 11), Jung ha sefialado estos versos en el margen. [En la nota 93 del Liber Primus de RB se
indica que en ‘Suefios’ Jung apunt6 en relaciéon con un suefio “mi intensa relacién inconsciente
con la India en El libro rojo”. (p. 9). N. de la ed. cast.]

El tema de la culpa colectiva Jung lo trata con detalle en 1945, en “Después de la catdstrofe” (en
OC 10, §§ 400-443).

Se refiere a los acontecimientos de la Primera Guerra Mundial. En el otofio de 1914 ~cuando
Jung escribi6 este parrafo de “la segunda mano”~ tuvieron lugar la batalla del Marne y la pri-
mera batalla de Flandes.

En su conferencia en ETH Ziirich, el 14 de junio de 1935 Jung comento6 (en parte en vista a esta
fantasfa que mantuvo en el anonimato): “El motivo del sol aparece en muchos lugares y épocas
y significa siempre lo mismo: que ha nacido una consciencia nueva. Es la luz del la iluminacién
proyectada en el espacio. Esto es un acontecimiento psicoldgico; el concepto médico de ‘alu-

cinacion’ no tiene ningtn sentido en la psicologia. / En el Medioevo la catdbasis juega un rol
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importante y los viejos maestros consideraban al sol naciente en esta catdbasis como una luz
nueva, como Tux moderna’, como una gema, como una piedra preciosa.” (Modern Psychology,
vol. 1, p. 231).

En el Borrador continta diciendo: “Sé, amigos mios, que os estoy hablando aqui en enigmas.
Sin embargo, el espiritu de la profundidad me ha hecho ver mucho para ayudar a mi débil com-
prension. Quiero contaros ain mds acerca de mis visiones, para que entenddis mejor cudles
son las cosas que el espiritu de la profundidad quiere haceros ver. ;Bienaventurado aquel que
pueda ver estas cosas! Quien no las ve, tiene que vivirlas como un destino ciego, en la imagen”
(p. 61).

En “Las relaciones entre el yo y lo inconsciente”, OC 7 § 240 (1927) Jung habla de lo destructivo
y lo andrquico que se hace notar en las sociedades en aquellos individuos particulares con
disposicién profética, a través de sensacionales infamias, por ejemplo, los regicidios.

A principios del siglo XX los asesinatos politicos no eran ninguna rareza. Aqui se esta refi-
riendo al siguiente acontecimiento: el 28 de junio de 1914 Gavrilo Princip, un estudiante ser-
bio de diecinueve afos, habia asesinado al archiduque Franz Ferdinand, el heredero al trono
austro-htingaro. Martin Gilbert sefiala este suceso, que ha sido decisivo para el comienzo de la
Primera Guerra Mundial, como “punto de inflexion en la historia del siglo XX” (A History of the
Twentieth Century, vol. 1: 1900-1933, Londres, 1997, p. 308).

En el Borrador continia diciendo: “Cuando aspiré a mi mayor poder mundano, el espiritu de la
profundidad me envié pensamientos y visiones anénimos que extinguieron lo que aspira hacia
lo alto, lo heroico en mi, en el sentido de este tiempo” (p. 62).

En el Borrador continda diciendo: “Todo lo que hemos olvidado cobrard nuevamente vida en
nosotros, cada pasion humana y divina, las serpientes negras, y el sol rojizo de la profundidad”
(p- 64).

El 9 de junio de 1917, después de una conferencia de Jules Vodoz acerca de “La cancién de
Rolando” en la Asociacion de Psicologia Analitica surgi6 una discusién acerca de la psicologia
de la guerra. Alli Jung sostuvo esta tesis: “Hipotéticamente se puede elevar la Guerra Mundial
al nivel subjetivo. El principio autoritario (el obrar por principios) y el principio regido por
el sentimiento también estdn en contradiccién en el individuo. Lo inconsciente colectivo se
alia con lo regido por el sentimiento”. Acerca del héroe afirmaba: “El héroe, la figura amada
del pueblo, debe caer. Todos los héroes perecen en si mismos, en tanto que contindan con la
actitud de los héroes més alld de una cierta medida y por eso erran.” (PAP, vol. 2, p. 10). La inter-
pretacion psicoldgica de la Primera Guerra Mundial sobre el nivel del sujeto describe lo que se

presenta en este capitulo. La conexién tematizada aquf entre psicologfa individual y psicologfa
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colectiva forma un leitmotiv de los escritos tardios de Jung (cf. “Presente y futuro”, en OC 10,
§§ 488-588).

En Mds alld del Bien y del Mal, Nietzsche escribe: “Quien con monstruos lucha cuide de no con-
vertirse a su vez en un monstruo. Cuando miras largo tiempo a un abismo, también éste mira
dentro de ti.” (en F. Nietzsche, Mds alld del Bien y del Mal, Madrid, Alianza, 1983 { 140, trad. A.
Sénchez Pascual).

Libro negro 2: “;Eres neurético? ;Somos neuréticos?” (p. 53).

Véase nota 370.

En el Borrador continta diciendo: “jAmigos mios, si supierais qué profundidades del futuro
llevais en vosotros! Aquel que asciende en su propia profundidad, ve lo venidero” (p. 70).

En el Borrador continda diciendo: “Asi como Judas fue un eslabon necesario en la cadena de la
obra de la salvacién, asi nuestra traicion de Judas al héroe es también un pasaje necesario para
llegar a la salvacién” (p. 71). En Transformaciones y simbolos de la libido, (pp. 44-47) Jung analiza
el punto de vista de Abbé Oegger en la historia de Anatole France Le jardin d’ Epicure, a saber,
que Dios ha elegido a Judas como instrumento para completar la obra de salvacién de Cristo.
Cf. Levitico 16, 7-10: “Tomara Aarén los dos machos cabrios y los presentard ante Yahveh, a la
entrada de la Tienda del Encuentro. Luego echard suertes sobre los dos machos cabrios, una
para Yahveh, y otra para Azazel. Presentara el macho cabrio sobre el cual haya caido la suerte
“para Yahveh” ofreciéndolo como sacrificio por el pecado. El macho cabrio sobre el cual haya
cafdo la suerte “para Azazel”, lo colocard vivo delante de Yahveh para hacer sobre él la expia-
cion y echarlo al desierto, para Azazel.”

En el Borrador continua diciendo: “eso nos ensefiaron los antiguos” (p. 72).

En el Borrador continta diciendo: “Quien camina en el desierto, vivencia todo lo que pertenece
al desierto. Los antiguos nos han descripto todo esto. De ellos podemos aprender. Abrid los
libros antiguos y aprended lo que os devendr4 en la soledad. Se les obsequia todo y no se les
ahorra nada, la gracia y el tormento” (p. 72).

Se refiere al lamento por la muerte del héroe.

18 de diciembre de 1913. En el Libro negro 2 Jung sostuvo: “La noche siguiente fue espantosa. De
pronto desperté en medio de un suefio terrible” (p. 56). En el Borrador continta diciendo: “una
vision onirica poderosa ascendié desde la profundidad” (p. 73).

Sigfrido era un héroe real del circulo de sagas antiguo-aleman y nérdico. En El canto de los
Nibelungos del siglo Xl1 se lo ilustra asf: “Con qué majestuosidad cabalgd al albergue / Su lanza
era poderosa, fuerte y ademds ancha / Un arma adornada llegaba hasta su espuela / De oro

rojo portaba el héroe un cuerno majestuoso” (Das Nibelungenlied, traduccion de Kart Simrock,
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Stuttgart, verso 979). En la saga Krimhilda, su mujer, es inducida por una artimaiia a dela-
tar el unico sitio donde él es vulnerable. Richard Wagner reelaboré este epos en Der Ring der
Nibelungen (El anillo de los Nibelungos). En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung
interpreté la figura de Sigfrido como un simbolo de la libido, donde cité esencialmente el
libreto de Sigfrido de Wagner (cf. pp. 336-341, 363-360). [La erudicion contempordnea acepta el
titulo para das Nibelungenlied el poema épico alemdn escrito por un autor austriaco descono-
cido de la zona del Danubio, hacia el 1200. Este poema se conserva en tres manuscritos aunque
los especialitas consideran que el de St. Gall es el mas confiable. Hay traduccién castellana:
Cantar de los Nibelungos, Madrid, Cétedra, 1994. De acuerdo a la critica especializada, hemos
preferido seguir la nota 113 del RB cuando se limita a sefialar que “Wagner reelabord este epos”,
omitiendo la indicacion de la edicién alemana, que agrega “y lo reformd”. Nota de la ed. cast.]
En el Borrador dice: “Tras esta vision onirica [...]” (p. 73).

En el Libro negro 2 Jung escribe: “Salté dgilmente sobre un camino increfblemente empinado y
luego ayudé a mi mujer a subir que venia atrds mds lentamente. Algunas personas se burlaban
de nosotros, pero a mi me convenia, pues eso mostraba que no sabfan que yo habia asesinado al
héroe.” {p. 57) Jung relaté este suefio en su seminario de 1925, pero puso otro énfasis: “Sigfrido
no era para m{ una figura con la que me identificara especialmente y no sé por qué mi incons-
ciente se trataba con ella. Sobre todo, el Sigfrido de Wagner es exageradamente extrovertido y
por momentos es de hecho ridiculo. Nunca me agradé. A pesar de eso mi suefio me lo represent6
como héroe. No podia comprender la fuerte emocién que habia tenido en el suefio.” Tras haber
reproducido su suefio Jung concluyé: “Sentf una infinita compasién por ¢l, como si yo mismo
hubiera sido fusilado. Por lo tanto, tenia que haber tenido un héroe al que yo no apreciaba y era mi
ideal de fortaleza y habilidad que habia matado. Habia asesinado a mi intelecto y en el hecho me
habifa ayudado una personificacién de lo inconsciente colectivo, el pequefio hombre moreno que
estaba a mi lado. En otras palabras: destroné a mi funcién superior. [...] La lluvia que cafa es un
simbolo de 1a liberacién de la tension; es decir, las fuerzas de lo inconsciente se liberan. Cuando
esto sucede se instala un sentimiento de alivio. El delito es expiado porque, una vez destronada
la funcién principal, hay una chance para otros aspectos de la personalidad de nacer a la vida.”
(Psicologia analitica, p. 85 s.) En el Libro negro 2 y luego en Recuerdos (p. 194) Jung dijo acerca de este
suefio que él sintié que hubiera tenido que suicidarse si no hubiera podido resolver este enigma.
En el Borrador continda diciendo: “y cai nuevamente dormido. Una segunda vision onirica
ascendi6 en mi” (pp. 73 s.).

En el Borrador continda diciendo: “Estas luces me atravesaron el espiritu y los sentidos. Y

nuevamente cai dormido como un convaleciente” (p. 74). Jung hablé con Aniela Jaffé sobre
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este suefio y explicd que, tras haberse encontrado con la sombra, este suefio, como en el de
Sigfrido, le habria expresado la idea de que él era, al mismo tiempo, lo uno y lo otro. Lo incons-
ciente iria, como la aureola del santo, por encima de uno mismo. La sombra seria como las
coloridas envolturas brillantes que rodeaban a los hombres. Ahi vio una vision del mas alla
donde los hombres son completos (cf. RP, p. 170).

En el Borrador dice luego: “El mundo intermedio es un mundo de las cosas mds simples. No es
un mundo de la intencién ni del deber, sino un mundo del quiza con posibilidades indetermi-
nadas. Aqui solo hay pequefios caminos proximos, no hay calles principales anchas ni rectas,
ningun cielo por encima, ningun infierno por debajo” (p. 74). En octubre de 1916 jung dio una
conferencia en el Club Psicoldgico con el titulo “Adaptacién, individuacién y colectividad”. Alli
habl6 acerca del significado de la culpa: “[...} el primer paso hacia la individuacion es la culpa
tragica. La acumulacién de la culpa exige expiacion” (OC 18/2, § 1094).

En el Borrador dice ademads: “;Os reis acerca de ello? El espiritu de este tiempo quisiera haceros
creer que la profundidad no es un mundo ni una realidad” (p. 74).

En el Borrador dice: “a Judas” (p. 75).

En el Borrador continua diciendo: “Mi visién onirica me mostré que yo no estaba solo en mi
accion. Tenia como ayudante a un joven, por lo tanto alguien que era mas joven que yo; yo
mismo como un rejuvenecido” (p. 70).

En el Borrador continua diciendo: “Al igual que Wotan, Sigfrido también tuvo que morir” (p.
76). En 1918 Jung escribié acerca de las consecuencias de la propagacion del cristianismo en
Alemania: “El cristianismo dividio al bdrbaro germano en una mitad inferior y una mitad supe-
rior, y de ese modo consiguio -mediante la represion de la parte oscura- domesticar la parte
clara y hacerla apta para la cultura. Pero la parte inferior aguarda ain su redencién y una
segunda domesticacién. Hasta entonces queda asociada con los restos de la prehistoria, con
lo inconsciente colectivo, algo que forzosamente significa su peculiar y creciente vivificacion.”
(OC 10, §f 17). Desarrolla esta tesis mas detalladamente en “Wotan” (1936) (OC 10, §§ 371-399).
En el Borrador esta oracion dice asf: “Mas queremos continuar viviendo con un Dios nuevo,
con un héroe mds alld de Cristo” (p. 76). A Aniela Jaffé le contd que él se habia figurado a si
mismo como un héroe vencedor, no obstante, el suefio habia mostrado que el héroe tiene
que ser matado. Esta exageracion de la voluntad habia sido encarnada por los alemanes, asi
por ejemplo a través de la posicién de Sigfrido. Una voz en él dijo: “Si no entiendes el suefio,
entonces tienes que fusilarte!” (Recuerdos, p. 184). La vieja posicion de Sigfrido fue una posicién
de defensa que habia sido dispuesta por los alemanes en el norte de Francia, en 1917 (se trataba

alli de un sector inferior de 1a linea de Hindenburgo).
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El tema del Dios que muere y resucita juega un gran papel en The Golden Bough. A Study in
Magic and Religion de James Frazer, Londres, 1911-1915. [Hay version castellana: ). Frazer, La
rama dorada. Magia y Religion, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1944. Versién espafiola
abreviada] Jung lo ha consultado para Transformaciones y simbolos de la libido.

Alusidn a la parabola del grano de mostaza. Mateo 13, 31-32: “El reino de los cielos es semejante
a un grano de mostaza que tomo un hombre y lo sembré en su campo. Es ciertamente mds
pequefia que cualquier semilla, pero cuando crece es mayor que las hortalizas, y se hace drbol,
hasta el punto de que las aves del cielo vienen y anidan en sus ramas.” (cf. también Lucas 13,
18-20, Marcos 4, 30-32.)

En Marcos 16, 17 Jests dice que los que creen hablardn en lenguas nuevas. El tema de hablar
en otras lenguas es tratado en 1 Corintios y es de central importancia para el movimiento
pentecostal.

La cuestion de la autosuperacién es muy importante en la obra de Nietzsche. En Asi hablé
Zaratustra Nietzsche escribe: “Yo os ensefio el superhombre. El hombre es algo que debe ser supe-
rado. ;Qué habéis hecho para superatlo? Todos los seres han creado hasta ahora algo por encima
de ellos mismos: ;y queréis ser vosotros el reflujo de esa gran marea, y retroceder al animal mas
bien que superar al hombre?” (Op. cit., Prologo 3, p. 34); lo resaltado es del ejemplar de Jung). Para
el comentario de Jung acerca del tema en Nietzsche, cf. Nietzsche’s Zarathustra, vol. 2, ed. por
James Jarrett, Princeton, 1988, pp. 1502-1508. (OC B. Seminarios, Sobre el Zaratustra de Nietzsche).
Judas traicioné a Cristo por treinta denarios de plata (Mateo 26, 14-16).

Ver nota 58, p. 524.

La idea de la naturaleza abarcadora del Dios nuevo se desarrollard mas tarde en forma com-

pleta en Escrutinios, cf. pp. 304 s.

. La cuestidén acerca de cdmo la divinidad es capaz de acoger en si el mal es de importancia para

la obra ulterior de Jung, cf. OC 9/2, cap. V: “Cristo, un simbolo del si-mismo”, §§ 68-126 [Aion,
pp. 68-126], asi como también Respuesta a Job (1952), en OC 11, §§ 553-758.

La nocién de la idea absoluta proviene de Hegel. El entiende bajo esta nocién el despliegue
mads alto y la unidad diferenciada en si, del movimiento dialéctico, que conduce al surgimiento
del cosmos. Cf. G. W. F. Hegel, Die Wissenschaft der Logik en Werke in 20 Binden, Frankfurt,
1969, vols. 5y 6. [Hay edicidn castellana: G. W. F. Hegel, Ciencia de la Légica, Buenos Aires,
Ediciones Solar / Hachette, 1968, trad. Augusta y Rodolfo Mondolfo.] Jung se refiere a ella en
1921 en Tipos psicoldgicos (OC 6, § 734) [Tipos Psicoldgicos, § 817].

En el Borrador corregido esta oracion estd tachada y reemplazada por: “pero se puede adivinar”

(p. 68).
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136.

137.

138.

En 1 Pedro 4, 6 dice: “Por eso hasta a los muertos se ha anunciado la Buena Nueva, para que,
condenados en carne segtin los hombres, vivan en espiritu segtin Dios.”.

En varios Evangelios apécrifos se habla de que Cristo ha descendido al Infierno. En el Credo
Apostdlico dice: “descendi6 al Infierno, al tercer dia resucité entre los muertos”. Jung trata la
aparicion de este motivo en la alquimia medieval (cf. OC 12, § 61, nota 3, § 440, § 451). A las
fuentes, que Jung indica en la nota al pie, pertenece también el escrito de Albrecht Dieterich
Nekyia: Beitrige zur Erkldrung der neuentdeckten Petrusapokalypse, que se ocupa de un frag-
mento apocaliptico del Evangelio de San Pedro en el que Cristo da una descripcién detallada
del Infierno. El ejemplar de Jung de este trabajo muestra numerosas marcas al margen y detrés
hay dos hojas adjuntas con remisiones a paginas y observaciones. En 1951 Jung da una interpre-
tacion psicolégica del descenso de Cristo al Infierno: “Se alude al alcance de la integracién, con
el descensus ad inferos, el descenso del alma de Cristo a los infiernos, del cual el efecto salvador
alcanza también a los muertos. Lo que corresponde psicoldgicamente a esto es la integracién
de lo inconsciente colectivo, la cual representa parte imprescindible de la integracién” (OC 9/2,
§ 72) [Aion, p. 52]. En 1938 explicd: “El descenso a los infiernos, que tiene lugar durante los tres
dias que siguen a la muerte, describe el hundimiento del valor desaparecido en lo inconsciente,
donde (tras vencer a los poderes de las tinieblas) establecerd un orden nuevo y desde donde
volvera a ascender nuevamente hasta lo mds alto del cielo, es decir, hasta los mds lticidos nive-
les de consciencia.” (OC 11, § 149). Con los “libros desconocidos de los antiguos” se refiere a los
Evangelios apdcrifos. [El descenso de Cristo a los infiernos se encuentra en Mt. 27, 52 ss.; Ef.
4,8; 1.c. 23,34 y 1° Ep. S. Pedro 3,18 ss. En cuanto a los ap6crifos puede mencionarse el Evangelio
de Bartolomé cap.1y s. y el Evangelio de Nicodemo cuya segunda parte se titula Descenso de
Cristo a los Infiernos. Nota de la ed. cast.].

En el Borrador continda diciendo: “Mas la serpiente es también la vida. Los antiguos dijeron en la
imagen que la serpiente fue la que prepard el final de la magnificencia infantil del Paraiso, incluso
dijeron que Cristo mismo habria sido aquella serpiente” (p. 83). En 1950 Jung trata este motivo en
Aion, en OC 9/2, § 291. [Aion, p. 197]. [Cf. asimismo Aion §311 [Aion, p. 208] en donde Jung sefiala
que: “Los naasenos concebian a su instancia divina central como Nads (“serpiente”)...”. Por cierto
Jung alude a corrientes gndsticas arcaicas y particularmente a los ofitas (ophis=serpiente) o a
los naasenos, que consideraron a la serpiente como el principio espiritual que dio al hombre el
conocimiento secreto y superior: la gnosis. Cf. Francisco Garcia Bazan, El Gnosticismo: esencia,
origen y trayectoria, Buenos Aires, Guadalquivir, 2009, Parte 111, Cap. V, pp. 93-113.].

En el Borrador corregido dice: “un comienzo del infierno” (p. 70). En 1933 Jung recordaba:

“Cuando estall6 la guerra yo estaba en Inverness y regresé via Holanda y Alemania. Viajé en
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140.

141.

142.

143.

144.

145.

medio de los ejércitos que marchaban al Oeste y tuve el sentimiento de que habia, como se
suele decir en Alemania, un ambiente de boda, todo el pafs era una fiesta del amor. Todo estaba
adornado con flores, era un estallido de amor, todos se amaban y era bellisimo. Si, la guerra
era importante, una cosa enorme, pero lo principal era el amor fraternal en todo el pafs, todos
eran hermanos de todos, uno podia tener todo lo que le pertenecia al otro, daba totalmente
lo mismo. Incluso en los restaurantes y bufetes de las estaciones de tren era asi. Yo estaba
muy hambriento porque no habia comido nada hacfa 24 horas, habia un par de emparedados
y cuando pregunté cuinto costaban, me dijeron: “Ay, nada, jsimplemente agarre!” Luego de
cruzar la frontera fuimos conducidos a una carpa gigante donde habia cerveza, salchichas, pan
y queso en demasia, no tuvimos que pagar, era una gran fiesta del amor. Yo estaba completa-
mente desconcertado.” (Visions Seminars 2, ed. por Claire Douglas, Princeton 1997, p. 974 s.)
La expresion “asesino de almas” ha sido empleada por Lutero y por Zwinglio, y mas temprana-
mente por Daniel Paul Schreber en sus Denkwiirdigkeiten eines Nervenkranken (Leipzig, 1903)
[Hay traduccidn espafiola: D. P. Schreber, Memorias de un enfermo de nervios, Madrid, Sexto
Piso, 2008]. En 1907 Jung se ocupé de este libro en “Sobre la psicologfa de la dementia prae-
cox” (OC 3, §§ 1-316). El 9 y el 16 de julio de 1915 se discutié sobre el caso Schreber en ocasién
de dos conferencias de Schneiter en la Asociacion de Psicologfa Analitica. En esa oportunidad
Jung indic6 paralelos gnosticos respecto de las imagenes de fantasia de Schreber (PAP, vol. 1,
pp. 88 s.).

Una alusion a la masacre de la Primera Guerra Mundial.

Se refiere a la visién del capitulo 5: “Viaje infernal hacia el futuro”. En 1940 Jung escribio:
“En especial el riesgo de perder la propia singularidad, amenazada por dragones y serpientes,
remite al peligro de que la adquisicién de la consciencia pueda ser otra vez absorbida por el
alma instintiva, por lo inconsciente.” (“Acerca de la psicologia del arquetipo del nifio”, en OC
9/1, §f 282).

En el Borrador corregido dice en lugar de esto: “a un final” (p. 73).

En 1952 Jung hablé en una carta a Zwi Werblowsky sobre la ambigiiedad intencional de sus
escritos: “La lengua que hablo tiene que ser ambigua o bien equivoca para hacer justicia a la
naturaleza psiquica en su doble aspecto. Aspiro consciente e intencionadamente a la expresion
equivoca, porque es superior a la univocidad y corresponde a la naturaleza del ser” (Cartas 11,
pp- 283 s.) [OC D.Epistolario, Cartas 11].

En el Borrador continua diciendo: “Mirad las imdgenes de los dioses que nos legaron los hom-
bres antiguos y arcaicos: su esencia es ambigua y de sentido multiple” (p. 87).

1Juan 4, 16: “Dios es amor y quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios en é1”.
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47.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

154.

155.

150.

157.
158.

En el Borrador continta diciendo: “Quien invierte ésta y otras palabras que os digo, es un juga-
dor, pues no acata la palabra dicha. Sabe que te apropias a ti mismo a partir de aquello que lees
en un libro. En la lectura de un libro tanto es lo que pones como lo que sacas”.

En el Borrador corregido dice “concepcidon de un” en lugar de “nacimiento del nuevo” Dios (p.
74).

Se refiere a la Virgen Maria.

En el seminario de 1925 Jung recordaba: “[...] y durante un tiempo pensé que posiblemente la
figura del anima era la divinidad. Me dije que quizas los hombres originalmente habian tenido
una divinidad femenina, pero que luego, cada vez mds cansados del dominio de las mujeres,
habrian derrocado a esta diosa.” (Psicologia analitica, p. 74).

Esto parece referirse a la herida de lzdubar en Liber Secundus, capitulo 8: “Primer dia”, ver
abajo, pp. 277 s.

La mayor significacion de la totalidad frente a la perfeccion es un tema importante en la obra
tardia de Jung (OC 9/2, § 123; OC 14/2, § 283).

En 1916 Jung escribié: “El hombre tiene una capacidad utilisima para los intereses colectivos
y la mds perjudicial de todas para la individuacion: la imitacidn. La psicologia social no puede
desaconsejar en absoluto su cultivo [...]” (“La estructura de lo inconsciente”, en OC 7, § 463).
En “Acerca de la psicologia del arquetipo del nifio” (1940) Jung discurre sobre el peligro de la
identificacién con el héroe: “Con frecuencia, esa identificacion es muy persistente y comporta
peligros para el equilibrio animico. Si se logra eliminar la tdentificacién, la figura del héroe,
con una reduccion de la consciencia a una dimensién humana, puede evolucionar poco a poco
hasta ser un sfmbolo del si-mismo” (OC 9/1, § 303).

Del antagonismo entre individuacién y colectividad Jung se ocupé en 1916 en “Adaptacién,
individuacién y colectividad” (OC 18/2, §§ 1084-1106).

Cf. la exposicion de jung en “Adaptacion, individuacién y colectividad”: “El individuo tiene que
consolidarse separidndose de lo divino y llegando a ser él mismo. De este modo se separa al
mismo tiempo de la sociedad. El individuo va a parar exteriormente en la soledad e interior-
mente en el infierno, en la lejania de Dios. A partir de ahora carga con la culpa.” (OC 18/2, § 1103).
Una interpretacion del asesinato de Sigfrido, en el capitulo 7: “Asesinato del héroe”.

Se refiere al suefio mencionado en el prélogo, p. 237.

En el Libro negro 2 Jung anotd: “con barba gris en una tinica oriental” (p. 64).

Elfas era uno de los profetas del Antiguo Testamento. Aparece por primera vez en Reyes |, 17,
donde le transmite a Ahab, el rey de Israel, un mensaje de Dios. En 1953 el padre carmelita

Bruno le escribié a Jung y le pregunt6 cémo se puede constatar la presencia de un arquetipo.
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En su respuesta Jung citd a Elfas como un ejemplo, [“describiéndolo como un personaje alta-
mente mitoldgico que probablemente no le impedia ser una figura historica”, agrega la nota
157 del RB). El serfa un “arquetipo viviente” que representarfa lo inconsciente colectivo y el si-
mismo. Ademds, un arquetipo constelado como éste produciria nuevas formas de asimilacion
y presentaria una compensacién por parte de lo inconsciente (cf. OC 18/2, §§ 1518-1531).
Salomé fue la hija de Herodias y la hijastra del rey Herodes. Mateo 14 y Marcos 6 relatan que
Juan el Bautista le habria dicho a Herodes que casarse con la mujer de su hermano irfa en
contra de la ley. Por eso Herodes lo envi6 a prisién. Salomé (que permanece anénima y se la
nombra sélo como hija de Herod{as) bail6 para Herodes, quien le prometid darle lo que fuera
que ella deseara. Ella pidi6 la cabeza de Juan el Bautista. A fines del siglo X1X una cantidad de
pintores y escritores se mostraron fascinados por la figura de Salomé, entre ellos Guillaume
Apollinaire, Gustave Flaubert, Stéphane Mallarmé, Gustave Moreau, Oscar Wilde y Franz von
Stuck (cf. Bram Dijkstra, Idols of Perversity. Fantasies of Femenine Evil in Fin-de-Siécle Culture,
Nueva York, 1986, pp. 379-398).

En el Libro negro 2 Jung anoto: “El cristal brilla opacamente. Pienso nuevamente en la imagen
de Odiseo, cuando en una larga aventura paso por la isla pefiascosa de las sirenas. ;He de
hacerlo o no?” (p. 74).

Es decir, la cabeza de Juan el Bautista.

En el seminario de 1925 Jung relatd: “La primera vez alcancé, podria decir, una profundidad de
mas o menos trescientos metros, pero esta vez fue una profundidad césmica. Fue un viaje a la
luna o el sentimiento del descenso en el espacio vacio de los mundos. Primero vino la imagen
de un créter o una cadena montafiosa con forma de anillo y mi asociacion de sentimiento fue
la de un hombre que estd muerto, como si uno mismo fuera la victima. El ambiente era el de
un pais muerto. / Pude ver dos personas, un anciano con una barba blanca y una joven que era
bellisima. Supuse que eran reales y escuché lo que decian. El hombre viejo dijo que él era Elfas y
me quedé bastante impresionado, pero ella era mucho mds inquietante, pues era Salomé. Dije
que esa era una mezcla rara: Elias y Salomé, pero Elias me aseguré que ély Salomé eran uno para
el otro desde la eternidad. También esto me desconcerté. Con ellos habia una serpiente negra
que abrigaba inclinacion por mi. Yo me mantuve junto a Elfas, el mas razonable de todos, pues
aparentemente tenia entendimiento. En lo que concernia a Salomé yo tenia extraordinarias
dudas. Luego conversamos durante un largo tiempo, pero yo no comprendia. / Por supuesto
pensé que mi padre, por haber sido pastor, podia ser una explicacion para el hecho de que
figuras como éstas salieran a mi encuentro. Mas, ;qué habia con este anciano? Con Salomé no

podia tener nada que ver. Recién mucho mds tarde encontré su conexion con Elias totalmente
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164.

105.
166.

natural. Cuando quiera que usted haga tales viajes se encuentra con una muchacha y un anciano
[...]" (Psicologia analitica, p. 93 s.) Como ejemplos de este modelo mencioné las obras de Melville,
Meyrink y Rider Haggard, al igual que la leyenda gnostica de Simén el Mago (p. 496), Kundry
y Klingsor del Parsifal de Wagner (p. 349 s.} y la Hypnerotomachia de Francesco Colonna [Hay
traduccién castellana: Francesco Colonna, Suerio de Polifilo, Barcelona, Acantilado, 1999, trad.
Pilar Pedraza. Jung escribié un prologo al estudio de Linda Fierz-David, Der Liebestraum des
Poliphilo, ein Beitrag zur Psychologie der Renaissance und der Moderne, Ziirich, 1947, consignado
en OC 18/2, §§1749-1752. N. de la ed. cast.]. Sobre la serpiente dijo en Recuerdos: “En los mitos
la serpiente es frecuentemente la contrincante del héroe. [...] En mi fantasia, por lo tanto, la
presencia de la serpiente anuncia un mito del héroe.” (p. 185 s.) Sobre Salomé dice: “Salomé es
una figura del anima. Es ciega porque no ve el sentido de las cosas. Elias es la figura del viejo
profeta sabio y representa el elemento cognoscente, Salomé el erético. Podria decirse que ambas
figuras serian encarnaciones de Légos y Eros. Pero una definicién como ésta seria ya demasiado
intelectual. / Tiene més sentido dejar las figuras como aquello que se me presentaron en aquel
entonces, a saber, como aclaraciones de procesos inconscientes de fondo.”(p. 185 s.) Entre 1955 y
1956 Jung escribid: “Partiendo de consideraciones puramente psicoldgicas intente en otro lugar
caracterizar a la consciencia masculina con el concepto de logos y a la femenina con de eros.
Por ‘logos’ entendia la capacidad de diferenciar, juzgar y conocer y por ‘eros” el poner-en-rela-
cidn.” (Mysterium Coniunctionis, en OC 14/1, § 218) Acerca de la interpretacion de Jung de Elias y
Salomé en el sentido de logos y eros cf. Anexo B, “Explicaciones”.

En el Borrador corregido dice: “Observacion didéctica” (p. 86). En el Borrador y en el Borrador
corregido dice: “Esto, amigo mio, es un juego de misterios, al cual me trasladé el espiritu de la
profundidad. Yo habfa reconocido etmnacimientodet-Btosnueve [la concepcion] y por eso el
espiritu de la profundidad me permitié participar de las ceremonias subterrdneas, las cuales
habrian de instruirme acerca de las intenciones y obras del Dios. A través de estos juegos yo
habria de ser iniciado en los secretos de la salvacién.” (Borrador corregido, p. 86)

En el Borrador continda diciendo: “En el mundo renovado no podéis poseer nada externa-
mente, excepto que lo creéis desde vosotros mismos. Sélo puedes penetrar en tus propios mis-
terios. El espiritu de la profundidad tiene algo distinto para ensefiarte que a mi. Yo sélo tengo
que daros testimonio del Dios nuevo y de las ceremonias y los misterios de su servicio. Pero
éste es el camino. Es la puerta de la oscuridad” (p. 100).

Presenta el escenario de la fantasia.

El Borrador continda: “El juego de los misterios tuvo lugar en el fundamento més profundo

de mi interior, que precisamente es aquel otro mundo. Tienes que recordarlo, también es un

NoOTAS / LIBER PRIMUS



167.
168.

169.

170.

I71.

172.

173.

174.

I75.

mundo y su realidad es grande y temible. Lloras y ries y tiemblas e incluso te brota el sudor
del miedo a la muerte. El juego de los misterios me representa a mi mismo y a través de mf se
representa nuevamente aquel mundo al que pertenezco. Por lo tanto, amigos mios, aprended
a través de lo que os digo aqui, aprended mucho acerca del mundo y por medio de €l acerca de
vosotros mismos. No obstante, con ello no habéis experimentado nada acerca de vuestros mis-
terios, en efecto, vuestro camino es mas oscuro que nunca, pues mi ejemplo les obstaculizard
tomar el camino. Podéis seguirme, mas no en mi camino, sino en el vuestro” (p. 102).

Se trata de una interpretacion subjetiva de las figuras de Elfas y Salomé.

En el Borrador corregido “predeterminar o prepensar” estd reemplazado por “idea”. Esto rige
para todo el parrafo restante (p. 89).

En la mitologia griega Pronieteo cre6 alos hombres desde el barro. El podia predecir el futuro y
su nombre significa “previsién”. En 1921 Jung interpreto tanto el poema épico de Carl Spitteler
Prometeo y Epimeteo, como también Fragmento de Prometeo de Goethe (1773) (cf. OC 6, capitulo
V: “El problema de los tipos en el arte poético”, §§ 275-460) [Tipos Psicoldgicos, §§ 201-526].

En el Borrador corregido dice: “limitacion” (p. 89).

En el Borrador continta diciendo: “Por eso el premeditador se me presenté como Elias, el pro-
feta, y el placer, como Salomé” (p. 103).

En el Borrador contintia diciendo: “El animal del espanto mortal que yacia entre Adin y Eva”
(p. 105).

En el Borrador corregido dice: “La serpiente no solo es un principio separador, sino también
unificador” (p. 91).

Cuando en el seminario de 1925 Jung se refirié a esto, observé que en la mitologia la serpiente
y el héroe aparecen con frecuencia juntos; la serpiente, por lo tanto, estaria sefalando que
“habra otra vez un mito del héroe” (p. 122). Mostré un diagrama con forma de cruz. Arriba decia
“racional/ pensar/ Elfas”, abajo “Salomé/ sentir/ racional”, a la izquierda “irracional/ intuicién/
superior” y a la derecha “irracional/ sensacién/ inferior/ serpiente” (p. 121). Interpretd a la
serpiente como la libido que introvierte: “Aparentemente la serpiente desvia el movimiento
psicoldgico del camino recto al reino de las sombras, de las imdgenes muertas y falsas, no
obstante también a la tierra, a la corporizacién. [...] Considerando el hecho de que la serpiente
conduce a las sombras, tiene la funcion del anima; ella nos conduce a las profundidades, une
el arriba y abajo. [...] Correspondientemente la serpiente es también el simbolo de la sabiduria
[...].7 (Psicologia analitica, p. 127)

En el Borrador continua diciendo: “En tanto obedezco a Elias y a Salomé, obedezco a ambos

principios en m{ y a través de mi en el mundo, del que soy parte” (p. 100).
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177.

178.
179.

180.

181.

182.

183.

184.

185.

186.

En el Borrador corregido dice: “es decir, del pensar. Y sin pensar no se capta ninguna idea” (p. 92).
En el Borrador continta diciendo: “;Qué hubiera sido de Odiseo sin odisea?” (p. 107). El
Borrador corregido agrega: “No hubiera habido ningtn Odiseo” (p. 92).

En el Borrador corregido dice: “Sino mucho mds el placer, para disfrutar el jardin” (p. 92).

En el Borrador corregido dice: “Es curioso que el jardin de Salomé esté tan cerca de la digna y
misteriosa sala de ideas. ;Por eso un pensante siente respeto o quizd incluso temor ante la idea,
por su vecindad con el Paraiso?” (p. 92).

En el Borrador contintia diciendo: “Yo era un pensante. ;Qué podia asombrarme mds que la
intima comunidad entre los principios enemigos, prepensar y placer?” (p. 108).

En el Borrador corregido dice, en lugar de esto: “los que tienen placer” (p. 94).

En el Borrador corregido dice, en lugar de esto: “placer” (p. 94).

En el Borrador corregido dice, en lugar de esto: “placer” (p. 94).

En el Borrador continda diciendo: “Como decia uno de vuestros poetas: ‘El eje soporta dos
hierros’” (p. 110).

En 1913 Jung presentd el ensayo “Sobre la cuestion de los tipos psicolégicos” (en OC 6, §§ 858-
882). Alli explicé que la libido o la energfa psiquica de un individuo se dirige en forma caracte-
ristica al objeto (extraversidn), o al sujeto (introversion). A comienzos del verano de 1915 jung
mantuvo en torno a esta cuestion un extenso intercambio epistolar con Hans Schmid. Ahora
caracteriza al introvertido como alguien que estd dominado por el pensar, mientras que el
extrovertido estd sometido al sentimiento. Ademds, dice que el extrovertido estarfa sometido
fundamentalmente al mecanismo del dolor y el placer: aspiraria al amor del objeto e, incons-
cientemente, al poder tirdnico. El introvertido buscaria inconscientemente el placer inferior y
tendria que reconocer que el objeto es a la vez un simbolo de su placer. El 7 de agosto de 1915 le
escribid a Schmid: “Los opuestos han de ser equilibrados en el individuo mismo.” (Hans Konrad
Iselin (Ed.), Zur Entstehung von C. G. Jungs “Psychologischen Typen”. Der Briefwechsel zwischen C.
G. Jung und Hans Schmid- Guisan im Lichte ihrer Freundschaft, Aarau 1982, p. 66.) Jung mantuvo
esta conexién entre el pensary la introversién, por un lado, y entre el sentimiento y la extrover-
sién, por el otro, también en la discusién de este asunto en La psicologia de los procesos incons-
cientes (1917, mds tarde reelaborado y ampliado en “Sobre la psicologia de lo inconsciente”,
OC 7, §§ 1- 201). En Tipos psicolégicos (1921, OC 6) este modelo fue ampliado apuntando a que
ambas disposiciones, extroversién e introversion eran subdivididas nuevamente segtin el pre-
dominio de una de las cuatro funciones psicoldgicas, pensar, sentir, sensopercibir e intuir.

22 de diciembre de 1913. El 13 de diciembre de 1913 Jung habia dado una conferencia con el

titulo “Acerca de la psicologia de lo inconsciente” ante la Asociacién Psicoanalitica de Ziirich.
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191,

En el Borrador continda diciendo: “Kali” (p. 113).

En el Libro negro 2 continta diciendo: “Ora aquella figura de muchacha blanca con el cabello
negro —mi propia alma- y ora aquella figura masculina blanca, que en aquel entonces tam-
bién se me habia presentado —es como el Moisés sentado de Miguel Angel- es Elias” (p. 84).
El Moisés de Miguel Angel se encuentra en la iglesia de San Pietro in Vincoli, Roma. En 1914
Freud publicé un estudio sobre la estatua. “El Moisés de Miguel Angel”, en Gesammelte Werke,
Londres, 1940-1g52, t. 10, pp. 137-170. [Hay edicion castellana: S. Freud, Obras Completas, Vol.
XIII, Amorrortu, Buenos Aires, 1979] El pronombre en tercera persona identifica aparente-
mente a Salomé con Kali, que retuerce sus numerosas manos. Al respecto ver la clarificadora
explicacion de Jung en la nota 197, p. 250.

Jung aludié a esta conversacion en el seminario de 1925 y comento: “Recién ahi reconoc la
objetividad psicoldgica. Recién entonces pude decirle a un paciente: ‘Manténgase en silen-
cio, algo se estd produciendo precisamente ahora’ Hay algo asi como ratones en una casa.
Cuando tenemos un pensamiento no podemos afirmar que no es asi. Para poder compren-
der lo inconsciente, tenemos que comprender nuestros pensamientos como acontecimientos,
como fenémenos.” (Psicologia analitica, p. 128)

En el Borrador corregido dice, en lugar de eso: “Verdad” (p. 100).

En el Borrador corregido dice: “Observacién” (p. 103). En el Borrador y en el Borrador corregido
se encuentra un pasaje mas largo que se parafrasea en lo siguiente: Jung se pregunta si es este
mundo o un inframundo o siquiera alguna otra realidad lo que lo ha forzado hasta aqui. El ve
que Salomé, su placer, se dirige hacia la izquierda, hacia el lado de la desgracia y el mal. La ser-
piente sigue este movimiento, ella se resiste y estd hostilmente en contra del movimiento. El
placer se aleja de la puerta. El prepensar (en el Borrador corregido dice “idea” en todo el parrafo)
est4 junto a la puerta, conoce la entrada al misterio. Lo anhelante se desharia en la multipli-
cidad, si el prepensar no erigiera metas en éL. Si nos encontramos con un hombre que sélo
llevara anhelo en si, entonces se descubrird detrds de este anhelo la resistencia a este anhelo. El
anhelo sin el prepensar gana mucho, pero no contiene nada; por eso el anhelo es fuente de una
continua decepcion. Por eso Elias le dice a Salomé que regrese. No obstante, cuando el placer
y el prepensar estdn unidos, yace frente a ellos la serpiente. Para ganar algo, primero tienen
que ser dominadas la resistencia y la dificultad, si no la alegria es amarga y venenosa. Por eso
Jung duda si acercarse. En primer lugar, tienen que superarse la resistencia y la dificultad, si
no no se puede ganar lo anhelado. Si el anhelo se apodera de la dificultad, se vuelve vidente
y obedece al prepensar. Entonces las manos de Salomé son puras y no se encuentra ninguna

huella del sacrilegio en ella. Una vez que se superan la dificultad y la resistencia, el anhelo es

543



192.
193.
194.

195.

190.
197.

198.

puro. No obstante, si se pondera el placer al prepensar, entonces se sigue el anhelo como un
tonto que sigue ciegamente su placer. Mas, si se sigue el pensar propio, entonces se abandona
el placer propio. Pero los antiguos dicen en las imagenes que el loco encuentra el recto camino.
El prepensar tiene la primera palabra, por eso Elias pregunta qué es lo que uno desea. Siempre
deberiamos preguntarnos qué deseamos, pues demasiados no saben lo que quieren. Incluso
Jung tuvo que admitir que no sabia lo que querfa. Sin embargo, uno tendria que admitir esta
afioranza, sea lo que fuera que anhelemos. Asi uno satisface su placer y alimenta al mismo
tiempo su prepensar (cf. Borrador corregido, pp. 103 s.).

En el Borrador corregido dice: “en su aparicidn externa, en la miseria de la realidad terrenal” (p. 107).
En el Borrador corregido dice en lugar de eso: “Hijo de Dios” (p. 107).

Cf. Mateo 18, 18. Jestis dice: “Yo os aseguro: todo lo que atéis en la tierra quedara atado en el
cielo, y todo lo que desatéis en la tierra quedard desatado en el cielo”.

En el Borrador y en el Borrador corregido continua diciendo: “El Papa de Roma se ha conver-
tido para nosotros en imagen y-stmbeto, en cuanto tiene lugar la humanizacién de Dios, y en
cuanto él [Dios] se convierte en el amo visible de los hombres. Por lo tanto, el Dios venidero se
convierte en el amo del mundo. Esto acontece primero {aqui] en mi. El suprasentido se vuelve
mi amo y soberano infalible, pero no sélo en mi, sino quizd también en muchos otros que no
conozco” (Borrador corregido, pp. 108 s.).

En el Borrador corregido dice: “asi me vuelvo como el Buda sentado en el fuego” (p. 109).

En el Borrador corregido contintia diciendo: “Donde esta la idea, siempre estd también el placer.
Silaidea estd en el interior, el placer est4 afuera. Por eso, me envuelve luego un brillo de placer
malvado. Una divinidad concupiscente y dvida de sangre me da el brillo falso. Esto proviene
del hecho que tengo que padecer completamente el devenir de Dios, y, por eso, primero no lo
puedo separar de mi. Sin embargo, mientras no esté separado de mi, estoy tan poseido por la
idea, que soy ella y, por eso, soy también la mujer que estd asociada ala idea desde el comienzo.
/ En la medida en que recibo la idea y la presento a la manera de Buda, mi placer estd consti-
tuido como la Kali hindu, pues ella es el otro costado de Buda. No obstante, Kali es Salomé y
Salomé es mi alma” (p. 109).

En el Borrador se encuentra aqui un pasaje mds largo que se reproduce de forma resumida en
lo siguiente: “El estupor es como una muerte [...], pues necesito una transformacion total. [...]
Sin embargo, debido a que mi sentido se dirige como el de Buda totalmente hacia el interior, se
produce la transformacidn. [...] Como [...] pensante [...] he pasado del pensar al placer. / Como
un pensante excluyo el sentir, [...] lo excluyo de su participacion en la vida. Por eso, mi sentir

se convierte en una planta venenosa [...] y [...], cuando despierta nuevamente a la vida, en lugar
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de placer [ser4] lascivia cruel, como la forma mds baja y vil del placer. [...] Por lo tanto, cuando
paso del pensar al sentir, me convierto en lascivia cruel, cuya imagen es para mi la diosa hinda
(Kali). Desde este estado asciendo hacia Salomé, el placer, que padece dolor, pues habia estado
demasiado tiempo excluida. [As{] se me vuelve manifiesto que Salomé [...] es mi alma. {...] Mas,
cuando reconozco esto mi pensar se ha transformado y convertido asimismo en prepensar, por
s0 se me presenta la imagen de Elfas. Estas imigenes del prepensar me preparan para el juego
de los misterios y me muestran anticipadamente el camino de la transformacién que tengo que
atravesar en el misterio. [...] el confluir del prepensar y el placer [engendra] el Dios. Reconoci
que el Dios quiere volverse hombre en mi y he contemplado y venerado [...] esto y asi me he
vuelto parte de la gracia de convertirse en servidor [...] de Dios, pero no para vosotros, sino
para mi” [En el Borrador corregido dice: “Seria loco suponer que yo también lo fuera para otros,
mads atin, que fuera una presuncion” (p. 111)] “[...] Me sumergi en la contemplacién del milagro
de la transformacion y, por eso, fui transformado primero en el nivel inferior de mi placer [...]
y reconoci mi alma en mi placer. [...] Elfas y Salomé me insintian con su sonreir que se alegran
de mi observar {...] Yo, sin embargo, estaba en una oscuridad profunda, [...]. Si tu camino estd
oscuro, [...] espera de €l [del prepensar] la luz. [...] Si en el momento de tu confusion le dejas la
palabra a tu prepensar y no a tu anhelo ciego, entonces el prepensar te conduce a lo dificultoso.
Pero tu anhelo se dirige luego hacia la derecha. [...] Por eso, Elias se dirigio6 hacia la izquierda,
al lado de la desgracia y el mal, pero Salomé, a la derecha, al lado de la salvaciéon y lo bueno.
Salomé no fue al jardin [...], sino que permanecio en la casa del padre [...]" (pp. 125 ss.).

En el Borrador se encuentra aqui el siguiente pasaje: “Si soy fuerte, entonces mi intencién
es fuerte [...]. Si la fuerza de tu esperar y aspiracion estd agotada, entonces se ha apartado de
tu pensar y ha pasado al prepensar. Asi el prepensar se vuelve fuerte, pues se apoya sobre Tu
fuerza. Esto lo reconozco en el hecho de que Elias se apoya en el leén. El ledn [...] es de piedra
muerta. [...] Mi placer [...] estd muerto y petrificado, pues no amo a Salomé. Esto le da a mi
pensar la fuerza fria de la piedra y de ahi mi prepensar toma la solidez rigida que necesita para
someter a mi pensar. El pensar necesitaba el sometimiento, pues se irritaba contra Salomé,
pues Salomé le parecia malvada” (p. 128).

En 1921 Jung escribié: “Por la peculiar realidad de los contenidos inconscientes podemos cali-
ficarlos de objetos con el mismo derecho que calificamos de objetos a las cosas externas” (OC

6, 280).

. En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “Me-tendria-qtretomar—en-—efectorportoco

(Borrador corregido: serfa mds que absurdo,) si pensara que yo habria engendrado los pensa-

mientos del misterio” (Borrador corregido, p. 115).
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El Borrador continda: “Al padre lo reconoci, mas, debido a que yo era un pensante, no conocf
a la madre, sino que vi el amor en la figura del placer y lo llamé placer, por eso, para m{ este
ultimo era Salomé. Ahora me entero de que la madre es Maria, el amor inocente y lo que con-
cibe y no el placer que, en su esencia fogosa y seductora, lleva el germen del mal. / Si Salomé, el
placer malo, es mi hermana, entonces soy por cierto un santo pensante y mi cabeza ha caido.
Tengo que sacrificar mi cabeza y admitirles que lo que os dije acerca del placer, a saber, que
serfa el principio opuesto al prepensar, es incompleto y parcial. Observaba como un pensante
desde el punto de vista de mi pensar, sino hubiera podido reconocer que Salomé es, en tanto
hija de Elias, un retofio del pensar y no el principio mismo, en calidad del cual ahora aparece
Maria, la inocente madre virgen” (p. 133).

El Evangelio de los Egipcios, en el cual se reproduce una conversacién entre Cristo y Salomé,
pertenece a los Apdcrifos. Cristo dice alli que habria venido a abolir la obra de las mujeres, a
saber, el placer, el nacimiento y el perecer. Respecto de la pregunta de Salomé acerca de por
cudnto tiempo mds vencera la muerte, Cristo responde que mientras las mujeres den nifios a
luz. Aqui Jung se refiere al siguiente apartado: “Ella dijo: ‘Entonces habria hecho bien en no
dar a luz’, como si fuera impertinente ocuparse de la procreacion, alli respondié el Sefior y
dijo: ‘Come toda planta, mas la que tiene amargura, no la comas’”. La conversacién continta:
“Preguntando Salomé cuando llegarian a realizarse aquellas cosas de que habia hablado, dijo
el Sefior: ‘Cuando holléis la vestidura del rubor y cuando los dos vengan a ser una sola cosa, y
el varén, juntamente con la hembra, no sean ni varén ni hembra..” (Clemente Alejandrino en
Strom. 111 13: Evangelio de los Egipcios §5° en Los Evangelios Apécrifos, Madrid, BAC, 2002, trad.
Aurelio de Santos Otero). Jung cita este logion que tenia presente del Stromata de Clemente de
Alejandria, como ejemplo para la unién de los opuestos en las Visions, p. 524 (OC B. Seminarios,
Visiones. Notas del Seminario dictado en 1930-1934), y como ejemplo para la coniunctio de lo
masculino y lo femenino en “Acerca de la psicologia del arquetipo del nifio” (en OC 9/1, § 295)
y en OC 14/2, § 193. [Como bien sefiala Jung en las Visiones pp. 933 s. y 1236, la Salomé mencio-
nada en el Evangelio de los Egipcios, que es una obra no gnoéstica sino encratita, una tendencia
ascética difundida entre los cristianos egipcios de naturaleza éticamente rigorista, no es la hija
de Herodes. Puede agregarse que esta Salomé es quizas la mujer de Zebedeo, padre de Juan
y Santiago. La expresion sobre ‘cuando dos sea uno’, se encuentra asimismo entre los Padres
apostélicos en 2 Clem 12, 2, 6 y Evangelio de Tomads, sentencia 22. Ver F. Garcia Bazdn, Jesus el
Nazareno y los primeros cristianos, Buenos Aires, Lumen, 2000, pp. 242-246. N. de la ed. cast.].
En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “Cuando el juego del misterio, sitrembargo, me

mostro esto, no lo entendi, sino que pensé que habia engendrado un pensamiento loco. Estoy
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tocosi-ereo-algoast, Y-yoto-eref. Por eso el miedo me tomé y quise explicar a Elfas y Salomé

como mis pensamientos azarosos y, con ello, debilitarlos” (Borrador corregido, p. 118).

En el Borrador continda diciendo: “La imagen de la fresca noche estrellada con el extenso cielo
me abre los 0jos para la infinitud del mundo interno que, en cuanto hombre anhelante, siento
aun demasiado frio. No puedo arrebatar las estrellas, sino que s6lo puedo observarlas. Por eso
mi anhelo impetuoso siente a aquel mundo como nocturno y frio” (p. 135).

Presenta una escena de la fantasia siguiente.

25 de diciembre de 1913.

En el seminario de 1925 Jung dijo: “Algunas noches mds tarde presenti que esto debia conti-
nuar, por lo tanto, intenté nuevamente el mismo procedimiento, pero eso no queria descender.
Permanect en la superficie. Luego me resulté claro que en lo que concernia al descender, yo
estaba en conflicto conmigo mismo, pero no podia descubrir qué era lo que estaba sucediendo,
sélo sentia que dos principios oscuros luchaban el uno con el otro, dos serpientes.” (Psicologia
analitica, p. 128) Luego relata la fantasia subsiguiente.

En el seminario de 1925 Jung agregd: “Pensaba: ‘Ah, un lugar santo druida” (idem, p. 129).

En El anillo de los Nibelungos de Wagner el enano Mime es un hermano de Alberich y el maes-
tro de su artesanfa. Debido a que renuncié al amor, Alberich logré robar el oro de las hijas del
Rin y forjar con €l un anillo que le concede poder ilimitado a su poseedor. En Sigfrido Mime,
que vive en una cueva, cria al pequefio Sigfrido para que éste mate al gigante Fafner que se
ha transformado en un dragén y ahora posee el anillo. Sigfrido mata a Fafner con la espada
invencible forjada por Mime, pero luego mata también a Mime, porque éste habria querido
asesinarlo una vez que él poseyera nuevamente el oro. En 1912 Jung interpreté a Mime como la
forma masculina de la madre terrible (cf. Transformaciones y simbolos de la libido, p. 339; en OC
5, § 567).

En el seminario de 1925 Jung interpreté este episodio de la siguiente manera: “En primer lugar
respecto a la lucha entre ambas serpientes: la serpiente blanca significa el avanzar en el dia,
la negra el avanzar en el reino de la oscuridad, también considerado moralmente. En mi se
produjo un verdadero conflicto, una resistencia contra el descenso. Mi tendencia a ascen-
der era mds fuerte, porque el dia anterior habia estado tan impresionado por la sordidez del
lugar que habia visto. De hecho al ascender quise encontrar un camino hacia la consciencia
tal como lo habfa hecho en la montafia. [...] Elias habia dicho que arriba y abajo eran exacta-
mente lo mismo. Comparemos el ‘Inferno’ de Dante con eso. Los gnésticos expresan la misma
idea en el simbolo del cono invertido. En tal medida la montafia y el criter son similares.

Nada en estas fantasias tenia una estructura consciente, simplemente fueron acontecimientos
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que sucedieron. De ahi que supongo que las ideas de Dante se pueden derivar de los mismos
arquetipos.” (Psicologia analitica, p. 129). McGuire opina que Jung se refiere aqui a “la idea de
Dante de la forma conica del espacio infernal con sus circulos, reflejando en forma invertida el
4mbito del cielo con sus esferas”. (idem, nota 112). En Aion (1951) Jung observd al respecto que
las serpientes son un par de opuestos tipico y que la lucha entre serpientes es un motivo de la
alquimia medieval (cf. OC 9/2, § 181) [Aion, pp. 127 s.].

En el seminario de 1925 Jung relaté que Salomé lo habia tomado por Cristo: “A pesar de mis
objeciones ella insisti6. Dije: ‘Esto es una locura’ y estaba lleno de una resistencia escéptica.”
(Psicologia analitica, p. 128) Este acontecimiento lo interpretd luego de la siguiente manera:
“Que Salomé se haya acercado a mi y me haya alabado, tiene manifiestamente que ver con
aquel costado de la funcién inferior que esta rodeado por un aura del mal. Su adulacion la per-
cibf como un hechizo extremadamente malvado. Uno es asaltado por el temor de que esto sea
quizas una locura. La locura comienza asi, es locura. [...] No podemos volvernos conscientes de
estos hechos inconscientes si no nos entregamos a ellos. En la medida en que podemos superar
nuestro miedo a lo inconsciente v nos podemos dejar caer, estos hechos adquieren una vida
propia. Podemos ser atrapados a tal punto por estas ideas que de hecho nos volvemos locos,
o casi. Estas imagenes contienen tanta realidad que se encomiendan a sf mismas y son de una
importancia tan extraordinaria que estamos amarrados. Conforman una parte de los antiguos
misterios; de hecho son figuras de la indole que hacen los misterios. Consideren ustedes los
misterios de Isis tal como los relata Apuleyo con la iniciacién y la deificacién de los iniciados.
[...] Uno ingresa en un estado sentimental particular cuando se es conducido a través de una
iniciacion tal. La parte importante que llevé a la deificacion acaecié cuando fui enroscado por
la serpiente. Lo que hizo Salomé fue una deificacion. El rostro del animal en el que senti que
se transformaba mi rostro, era el famoso [Deus] leontocéfalo de los misterios de Mitra, aquella
figura que es representada con una serpiente que se enrosca alrededor de un hombre, donde
la cabeza de la serpiente reposa sobre la cabeza del hombre y el rostro del hombre es el rostro
de un leon. [...] En este misterio de la deificacion nos transformamos en un cuenco y somos
un recipiente de la creacion en el que se reconcilian los opuestos.” Agrego: “Toda la simbolica
mitrdica de principio a fin.” (Psicologia analitica, p. 129-132) En El asno de oro Lucio es iniciado
en los misterios de Isis. El pasaje es de importancia debido a que consiste en la tnica descrip-
cién transmitida de una iniciacion semejante. Sobre el suceso mismo Lucio dice: “Llegué a las
fronteras de la muerte, pisé el umbral de Prosérpina y a mi regreso crucé todos los elementos;
en plena noche, vi el sol que brillaba en todo su esplendor; me acerqué a los dioses del infierno

y del cielo; los contemplé cara a cara y los adoré de cerca”. Después de esto tiene que mostrarse
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a la multitud parado sobre un podio en el templo. Su tinica estaba bordada con serpientes y
leones alados. En la mano sostenia una antorcha *.. una hermosa corona de palmera cefiia
mis sienes, y sus hojas doradas sobresalian alrededor de mi cabeza como una aureola radial”.
[Apuleyo, El asno de oro, Madrid, Gredos, 1978, trad. Lisardo Rubio Ferndndez, Libro IX, §23.7,
P. 343V §24.4. p. 344]. En el ejemplar de Jung de la traduccién alemana este pasaje estd marcado

en el margen.

. En "Acerca del aspecto psicolédgico de la figura de la Core” Jung presenta el episodio como

sigue: “En una casa subterrdnea, en realidad en el inframundo, un mago y un profeta viejisimo
vive con su ‘hija’, que no es su hija verdadera. Es bailarina, una persona muy frivola, pero que
se ha quedado ciega y busca curacion.” (OC 9/1, § 360). La descripcion de Elias se funde més
tarde con la descripcién de Filemén. Jung explico que esto “presenta a la desconocida como
figura mitica del mds alla (es decir, de lo inconsciente). Es soror, o filia mystica de un hierofante
o filésofo’, formando un evidente paralelo con las sicigias misticas que encontramos en las
figuras de Simén el Mago y de Helena, de Zésimo y de Teosebia, de Comario y de Cleopatra,
etc.” (OC 9/1, § 372).

En el Borrador corregido figura: “Observacion” (p. 127). En el Libro negro 2 (p. 104) Jung copio
las siguientes citas de la Divina Comedia de Dante: “Y yo a él: ‘yo soy uno que cuando / amor
me inspira, anoto, y de este modo / lo que él me dicta adentro significo..” [Dante, Purgatorio,
Canto 24, v. 52-54.) *Y semejante luego la llamita / que sigue al fuego por doquier él corre, /
su forma nueva va con el espiritu” (Purgartorio, Canto 25, v. 97-99.) Dante Alighieri, La Divina
Comedia, Buenos Aires, Ed. Carlos Lohlé, 1972, trad. Angel ). Battistessa.)

En el Borrador dice: “la noticia de} anhelo reavivado por la madre” (p. 143).

En el Borrador corregido dice: “de la imagen primordial” (p. 127).

En el Borrador corregido dice: “la idea o la imagen primordial” (p. 127).

En el Borrador corregido dice: “vive” (p. 127).

Es decir, en el capitulo 5: “Viaje infernal hacia el futuro”.

En el Borrador corregido dice: “el espiritu” {p. 127).

En el Borrador continua diciendo: “Por eso todos dicen que pueden pelear por el bien y la paz
aungue, por cierto, no se puede combatir contra el otro por el bien. Pero, como los hombres no
saben que la discordia estd en su propio interior, entonces los alemanes creen que los ingleses y
los rusos no tienen razdn; y, contrariamente, los ingleses y los rusos dicen que los alemanes no
tienen razon. Mas nadie puede juzgar las visiones en términos de razén o no razén. Si la mitad
de la humanidad no tiene razoén, entonces cada hombre no tiene razén en una mitad. Por eso,

hay una discordia en su propia alma. Pero el hombre estd encandilado y conoce siempre solo
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una de sus mitades. El alemén tiene al inglés y al ruso, con quienes combate fuera de si mismo,
en si. Asi también el inglés y el ruso tienen al aleman con el que combaten en si. Mas los hom-
bres ven, por cierto, la disputa externa y no la interna, que es, por cierto, la tinica fuente de la
gran guerra. No obstante, antes de que el hombre pueda ascender a la luz y el amor necesita la
gran lucha” (p. 145).

En diciembre de 1916 Jung escribi6 en el prélogo a “Sobre la psicologia de lo inconsciente™
“Los procesos psicologicos que han acompanado la ultima guerra -en especial el increible sal-
vajismo de los juicios generales, las calumnias reciprocas, la inesperada célera destructora,
la inaudita oleada de mentiras y la incapacidad de los hombres para poner freno al demonio
sanguinario- han puesto con toda claridad ante nuestros ojos el problema que representa ese
inconsciente cadtico que dormita inquieto bajo el ordenado mundo de la consciencia. Esta
guerra ha mostrado inmisericorde al hombre civilizado que todavia es un barbaro, asi como el
acerado azote que le espera en caso de que se le ocurriera volver a echarle la culpa a su vecino
de sus propias malas cualidades. La psicologia de los individuos responde a la psicologia de las
naciones. Lo que hacen las naciones, lo hacen también los individuos, y mientras los individuos
continten haciéndolo, las naciones también lo hardn. Para que cambie la psicologia de las nacio-
nes, antes tiene que cambiar la psicologia de los individuos.” (OC 7, p. 8).

En el Borrador corregido dice: “el profeta, la personificacién de la idea” (p. 131).

En el Borrador corregido dice: “idea” (p. 131).

En el Borrador corregido en lugar de esto dice en todo el paragrafo: “idea” (p. 131).

En el Borrador corregido dice ademds “consciente”; “desde si mismo” estd, no obstante, tachado
(p. 133).

En el Borrador y en el Borrador corregido dice en lugar de esto: “La fuerza creadora divina se con-
vierte enét en-persona (en consciencia personal) desde lo colectivo (inconsciente)” (pp. 133 s.).
En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “;Pero, por qué preguntas, ebprepensar [la idea]
se te presenta en la figura de un viejo profeta judio y tut [el] placer en la figura de la pagana
Salomé? Amigo mio, no olvides que también yo soy un ser pensante y un ser volitivo en el
espiritu de este tiempo y estoy totalmente cautivado por la serpiente. Recién ahora, por la
iniciacién en los misterios del espiritu detaprofundidad, estoy en condiciones de no quitar
todo lo antiguo que le falta al pensante en el espiritu de este tiempo, tal como lo pide siempre
el espiritu de este tiempo, sino de volver a reincorporarlo en mi ser hombre para hacer mi
vida completamente. En efecto, me he vuelto pobre y me he distanciado mucho del Dios. Atin
tengo que incorporar lo divino y lo mundano en mi, pues el espiritu de este tiempo ya no tenia

nada mds para darme y, por el contrario, me quité lo poco que poseia de la vida real. Me hizo,
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230.

231.

232.

233.
234.

235.
230.

237.

238.

sobre todo, apresurado y 4vido, pues él es mero presente y me forzé a cazar todo lo presente
para llenar el instante” (pp. 134 s.).

En el Borradory en el Borrador corregido dice: “Tal como los viejosprofetas [antiguos] se encon-
traban ante el misterio de Cristo, as{ también me encuentro yo atn ante eh-[este] misterio de
€riste, [en la medida en que vuelvo a incorporar el pasado] a pesar de que vivo dos mil afios
despuésde—¢l [mds tarde] y una vez crei [he creido] ser un Cristo. Sin embargo, hasta ahora
nunca habfa sido un Cristo” (p. 136).

En As{ hablé Zaratustra Nietzsche escribe: “Redimir a los que han pasado, y transformar todo
‘fue’ en un ‘asi lo quise’ —jso6lo eso serfa para mi redencién!” (Op. cit., p. 204).

El 11 de febrero de 1916 Jung dijo en una discusién en la Asociacién de Psicologia Analitica:
“Abusamos de la voluntad, el crecimiento natural es colocado bajo la voluntad. [...] La guerra
nos ensefia: el querer no sirve de nada, habra qué ver cémo resulta. Estamos completamente
sometidos al poder absoluto del devenir” (PAP, Vol. 1, p. 106, Archivo del Club Psicoldgico).
En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “Pues, vosotros-sois-[nosotros somos] interior-
mente atin viejos judios y paganos con dioses infernales” (p. 137).

En el Borrador corregido dice: “nosotros nos” (p. 138).

En el Borrador corregido dice: Y nos llamamos cristianos, imitadores de Cristo. Ser uno mismo
Cristo es la verdadera imitacién de Cristo” (p. 139).

Posiblemente una alusion a la guerra de campesinos alemana de 1525.

En el prélogo a la segunda edicion de “La psicologia de los procesos inconscientes” (1918) jung
escribio: “La contemplacién de esta catastrofe ha hecho que el hombre se sintiera invadido
de nuevo por un profundo sentimiento de impotencia y volviese a reparar en si mismo, en
su interior, donde todo se tambalea y donde, por tambalearse todo, él busca algo que le sirva
de sostén. Demasiados son atin los que buscan fuera. [...] Pero son muy pocos los que buscan
dentro, en su propio ser, y todavia menos los que se preguntan si el mejor servicio que se puede
prestar a la sociedad humana no consistird en dltimo término en que cada uno empiece por él
mismo y someta a ensayo en su propio Estado interior esa supresion del orden existente, esas
leyes y esa victoria que predica a voz en cuello en las calles, en lugar de exigirselas a los demas”
(OC7,p.9)

En el Borrador dice: “Si esto no sucede, entonces Cristo no serd superado y el malestar tiene
que volverse mayor. Por eso te digo esto, amigo mio, para que tu se lo digas a su vez a tus ami-
gos y para que llegue al pueblo” (p. 157).

En el Borrador continta diciendo: “Vi que del Dios Cristo habia nacido un Dios nuevo, un

joven Hércules [...]" (p. 157).
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239. Aqui continta en el Borrador y en el Borrador corregido un largo pérrafo. Dice: “El Dios sos-
tiene el amor en su derecha, el prepensar [en todo el parrafo reemplazado por “la idea”] en su
izquierda. Sobre el lado que nos es favorable se encuentra el amor, sobre el lado que nos es
desfavorable se encuentra el prepensar. Esto ha de recomendarte el amor; en la medida en que
eres una parte de este mundo. El Dios posee ambos [...]. Su ser uno es Dios. El Dios deviene
por la unificacién de ambos principios en ti [mi]. Por esta unificacion no te conviertes [me
convierto] en Dios o en divino, sino que el Dios se vuelve humano en ti [mi]. [...] El Dios se
manifiesta como un nifio. Lo divino se presentara a ti como lo pueril o lo infantil, en la medida
en que tu seas un hombre adulto. El hombre infantil tiene un Dios viejo, el Dios que nosotros
conocemos y cuya muerte hemos visto. [...] Si eres adulto, sélo puedes [...] volverte mas pueril.
Por lo tanto, tienes la juventud por delante y todos los misterios de lo venidero. No obstante, lo
infantil tiene la muerte por delante, pues primero tiene que volverse adulto. Te vuelves adulto
por el hecho de superar el Dios de los antiguos y de tu infancia. No superas al Dios viejo por el
hecho de apartarlo obedeciendo al espiritu de este tiempo [= espiritu de la épocal. El espiritu
de la época oscila siempre entre el si y el no como un borracho [pues él es la inseguridad de la
consciencia actual general]. Tu [en lo que sigue siempre reemplazado por el impersonal “uno”]
s6lo puedes superar al Dios viejo si ti mismo te conviertes en este Dios y experimentas su
padecimiento y su muerte en ti mismo. Asf lo superas y [...] te conviertes en ti mismo, como
alguien que se busca a si mismo y no imita mds como un mono a ningtn héroe [...]. Te salvas
a ti mismo, cuando te has liberado de tu Dios viejo y de su modelo. Cuando tu mismo te has
convertido en el modelo, no necesitas mas de él. En tanto el Dios sostiene en sus manos el amor
y el prepensar en la figura de las serpientes, me es indicado que él ha tomado el querer humano
[Dios unifica la oposicion de amor e idea, la sostiene en sus manos]. El amor y el prepensar
existieron desde la eternidad, pero no fueron queridos. Cada cual quiso siempre s6lo el espiritu
de este tiempo, el cual piensa v anhela. Sin embargo, quien quiere el espiritu de la profundidad
quiere el amor y la idea. Si quiere a ambos, entonces quiere a Dios. No obstante, en cuanto
quiere esto, nace el Dios y toma posesién del querer del hombre y sostiene su querer en su
mano de nifio. [...]: el espiritu de la profundidad en ti se te presenta absolutamente infantil. [...]
Y mientras no quieras el espiritu de la profundidad, {...] él te resulta {...] un tormento. [...] Pues
el querer conduce al camino. El amor y el prepensar estan en el mundo del mds alld mientras
no los quieras y tu querer se encuentra entre ellos como la serpiente [los mantiene separados].
Mas, si quieres a ambos, entonces se enciende lalucha en ti entre el querer amar y el querer pre-
pensar {conocer]. Pues pronto comprenderas que no se puede querer ambos al mismo tiempo,

[...]. En esta necesidad nace, como ti lo has experimentado a través del misterio, el Dios y él
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241.

toma en su mano tu querer en discordia, en la mano de un nifio, cuyo querer es simple y esta
mas alld de la discordia. Ahora bien, ;qué es este querer divino-pueril? [...] No lo puedes apren-
der a través del describir [...} S6lo puede devenir en ti. Tampoco lo puedes querer. [...] Tampoco
puedes, a partir de lo que yo te digo, aprenderlo o comprenderlo con empatia. Es increible
como el hombre puede falsificarse y mentirse. Deja que esto te sirva de advertencia, lo que te
digo es mi misterio y no el tuyo, mi camino y no el tuyo, pues mi si-mismo me pertenece a mi
y no a ti. T4 no tienes que aprender, comprender o comprender con empatia mi camino, sino
el tuyo. [...] mi camino conduce a mi, y no a ti” (Borrador corregido, pp. 142- 145).

En el Borrador corregido dice: “el gran espiritu” (p. 146).

En el Borrador corregido continta aqui un péarrafo més largo. El texto en el Borrador v en el
Borrador corregido dice: “Cuando el orgullo y la fuerza llenaron a los hombres y la belleza irra-
dio de los ojos de las mujeres, cuando la guerra tomo a los pueblos, la humanidad estaba en el
camino. Entonces podia sospecharse que esta guerra no es meramente aventura, robo, hechos
de violencia y matar, sino un misterio, a saber, el misterio del autosacrificio. El espiritu de-ta
profundidad [en el parrafo entero sustituido por “el gran espiritu”] ha atrapado a la humanidad
y le impuso a través de la guerra el autosacrificio [...]. No busquéis la culpa aqui o allé [la culpa
no radica en las circunstancias externas]. Es el gran espiritu que arrebatd el destino de los pue-
blos para si, tal como arrebaté mi destino. Condujo a los pueblos a la corriente de sangre, tal
como él me condujo a eso. Experimenté en el misterio lo que los pueblos estan forzados a hacer
en la realidad ["]o que sucedio exteriormente en grande”]. [...] No lo sabia, sino que el miste-
rio me ensefia cémo mi querer se tiende a los pies del Dios crucificado. Experimenté [Quise]
qtre-yoqueriz el autosacrificio de Cristo en mi mismo. [...] Asi se completa ante mis 0jos [...]
el misterio de Cristo [...]. Mi prepensar [“la idea que se encuentra sobre m{”] me fuerza a eso;
pero yo me resisto. Mi anhelo mas alto y orgulloso, mi leén, mi pasiéon mas ardiente y fuerte,
quiere rebelarse en contra del misterioso querer del autosacrificio en mi. Asi estoy como un
ledn enroscado por la serpiente [“una imagen del destino renovindose eternamente”]. Salomé
se acerca a mi desde la derecha, desde el costado favorable. Fl placer despierta en mi [...]. Asi
experimento que si llevo a cabo el autosacrificio mi placer viene a mi. Oigo que Maria, el sfm=
belo-det-amor, es ta [mi] madre de-€risto; y que, por lo tanto, el amor ha dado a luz a Cristo.
El amor trae al autosacrificador y el autosacrificio. El amor es la madre de mi autosacrificio.
Al oir e incorporar esto en mi, experimento que yo mismo me he convertido en Cristo, pues
reconozco que el amor me convierte en Cristo. [...] Sin embargo, atin dudo, pues al pensante
le resulta casi imposible pensarse y aceptarse como separado de sus pensamientos, pensar y

aceptar que lo que sucede en sus pensamientos es también una cosa fuera de él mismo. No
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obstante, esto estd fuera de €l en el mundo interior. En el misterio me convierto en Cristo,
atn mdés, veo c6mo soy convertido en Cristo y, no obstante, soy tan enteramente mi mismo
que aun puedo también dudar cuando mi placer me dice que soy Cristo. [Salomé], mi placer
me dice, [que yo soy Cristo] pues el amor, que es superior al placer, pero que en mi alin esta
oculto en el placer, ha producido el autosacrificio para mi y me ha convertido asi en Cristo.
[...] el placer se acerca hacia mi, [...] y me entrelaza con anillos indisolubles y me fuerza a sentir
el tormento de Cristo y a derramar mi sangre para el mundo. Mi voluntad, que antes servia al
espiritu de este tiempo [en todo el parrafo reemplazado por “espiritu de la época”], fue tomada
por espiritus mds grandes. Y asi como antes ella estaba determinada por el espiritu de la época,
asf ahora estd librada al espiritu mas grande, al prepensar [en todo el parrafo reemplazado por
“idea”] y al placer [...]. Ellos me determinan al querer del autosacrificio y al derramamiento
de la sangre, mi esencia vital. [...] Es mi placer malvado el que participa del autosacrificio. Lo
mads interno suyo es el amor, que ha de ser liberado de la envoltura del placer por el sacrificio.
Ahf sucede el milagro por el cual mi placer hasta entonces ciego se vuelve vidente. [...] Por el
hecho de que mi voluntad quiere el autosacrificio, también se transforma mi placer, acepta
su principio superior, el cual es uno con la idea en Dios. El amor es vidente, pero el placer es
ciego. El placer siempre quiere lo proximo y palpa a través de la diversidad, tomando indis-
criminadamente y yendo del uno a lo otro, sin meta, sélo buscando y nunca cumplimentado.
El amor no quiere lo préximo, sino incluso lo mas lejano, pero, en cualquier caso, lo que se
cumplimenta. Y algo mds veo, a saber, que la idea en mi, que tenia la figura del viejo profeta y
que con eso mostraba que ain era precristiana, se transforma en un principio que ya no se pre-
senta en forma humana, sino en la figura absoluta de la pura luz blanca. Asi, por la realizacion
del misterio de Cristo se transforma lo humanamente relativo en lo divino absoluto. La idea
y el placer se unifican en mi en una forma nueva, y ¢l querer en mi que me parecia extrafio y
peligroso, el querer del espiritu mayor yace paralizado a los pies de la llama luminosa [...]. Asi
me vuelvo uno con mi querer [...]. Tan sélo lo vi en un juego de misterios. Asi obtuve cono-
cimiento de muchas cosas que antes no sabia. Sin embargo, todo me resultaba dudoso. [...]
Me resultaba como si me deshiciera en el aire, pues la tierra del misterio [del espiritu] ain me
resultaba extrafia [...]. El misterio me mostré las cosas que tenia por delante y que tenfan que
cumplirse. Pero no sabia cémo ni qué. No obstante, aquella imagen de la Salomé vidente que se
arrodillaba en éxtasis ante la llama blanca fue un sentimiento fuerte que aparecié en lugar de
mi querer y que me condujo por todo lo que vino después. Lo que vino fue la odisea conmigo

mismo, por cuyo padecimiento tuve que adquirir todo aquello que serviaalarealizacténdet
misterto-contempladeo [“vi primero”]” (Borrador corregido, pp. 146-150).
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242. Gilles Quispel relata que Jung le comunico al poeta holandés Adriaan Roland Holst que habia
escrito Tipos psicoldgicos sobre la base de treinta paginas de E! libro rojo [citado en Stephan
Hoeller, Jung el Gndstico y los Siete Sermones a los Muertos, Madrid, Héptada, 1990, p. 38].
Probablemente Jung estaba pensando en estos tres capitulos precedentes de “Mysterium”. Lo
que se presenta aqui conduce a las representaciones de la disputa entre funciones contra-
puestas, de la identificacién con la funcién rectora y del desarrollo del simbolo conciliador
como solucion para la disputa, por lo tanto, conduce a los temas centrales en el capitulo V:
“El problema de los tipos en el arte poético” de Tipos psicoldgicos (OC 6, §§ 275- 460) [Tipos
Psicoldgicos, §§ 261-526]. En el seminario de 1925 Jung explicé: “Encontré que lo inconsciente
desarrolla poderosas fantasias colectivas. Con la misma pasion con la que antes me intere-
saba dedicarme a elaborar mitos, ahora me interesaba el material de lo inconsciente. Este es
en rigor el tinico camino para indagar la configuracion del mito. Y asi el primer capitulo de
Transformaciones y simbolos tomé el rumbo correcto. Contemplé cémo se producia la creacién
de los mitos, comprendi la estructura de lo inconsciente y asi desarrollé el concepto que juega
un papel tan importante en Tipos psicoldgicos. Tomé todo el material empirico de mis pacien-
tes, pero la solucion del problema la extraje del interior, de mis observaciones de los procesos
inconscientes. En Tipos psicoldgicos he intentado unificar estas dos corrientes de la experiencia
interior y exterior y al proceso de unificacién de ambas corrientes lo he denominado funcién

trascendental.” (Psicologia analitica, p. 60 s.)
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10.
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Jung describié imagenes de esquizofrénicos en su ensayo sobre Pablo Picasso de 1932, entre los
cuales sélo incluia aquellos en quienes una afeccién psiquica provocaria probablemente sinto-
mas esquizoides y no aquellas personas que lo padecian manifiestamente. “En el plano pura-
mente formal predomina el cardcter desgarrado, que se expresa en las [lamadas lineas de fractura,
es decir, una especie de grietas de repudio psiquicas, que recorren el cuadro” (OC 15, § 208).

En el Borrador manuscrito dice “La aventura de la odisea” (p. 353).

Este pasaje de la Vulgata Jung también lo cit6 en Tipos psicoldgicos, pero alli segtn la Biblia de
Lutero (cf. OC 6, § 81; subrayados de Jung). Lo introdujo con las siguientes palabras: “La forma
en que Cristo present6 al mundo el contenido de su inconsciente fue aceptada y declarada
vinculante para todos. Con ello quedaron condenadas a la falta de vigencia y de valor todas las
fantasias individuales, y fueron perseguidas como heréticas, como lo muestra el destino del
movimiento gnéstico y de todos los herejes posteriores. Ya habia hablado en este sentido el
profeta Jeremias: [...])" (idem, § 81). [Tipos psicoldgicos, § 75.]

En el Borrador corregido dice: “V La gran odisea L. El Rojo” (p. 157).

Esto muestra a Jung en el primer escenario de su fantasia.

El parrafo precedente fue agregado en el Borrador (p. 167).

26 de diciembre de 1913.

Salerno es una ciudad fundada por fos romanos en el sudoeste de Italia. Posiblemente Jung se
refiera a la Accademia Segreta que habia sido fundada en la década de 1540 y que se dedicaba a
la alquimia.

Los sofistas fueron filosofos de los siglos IV y V a.C. que vivian principalmente en Atenas; entre
ellos se encuentran figuras como Protagoras, Gorgias e Hippias. Daban conferencias v clases
pagas, en las que sobre todo ensefiaban retérica. Platén los criticé agudamente en una serie
de didlogos y asi impregné negativamente el significado moderno de la palabra “sofista” como
alguien que sélo juega con palabras.

En el Borrador continua diciendo: “Nadie puede no hacer caso a un desarrollo animico de
varios siglos y luego cosechar lo que no ha sembrado” (p. 172).

En Asf habld Zaratustra de Nietzsche, Zaratustra exhorta a superar el espiritu de la pesadez y
exige: “Vosotros hombres superiores, esto es lo peor de vosotros: ninguno habéis aprendido a
bailar como hay que bailar, ja bailar por encima de vosotros mismos!” (F. Nietzsche, op. cit., p. 304).
En un seminario dictado en 1939 Jung hablé sobre la transformacion de la figura del diablo.

Observo: “Cuando aparece rojo tiene fuego, es decir, naturaleza apasionada: causa impudicia,
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13.

4.

16.

19,

20.

21.

22.

odio o amor indémito” (cf. Children’s Dream: Notes from the Seminar Given in 1936-1940, ed.
por Lorenz Jung y Maria Meyer-Grass, trad. Ernst Falzader y Tony Woolfson, Princeton,
Princeton University Press-Philemon Series, 2008, p. 174) [OC C. Seminarios, Suerios
infantiles (1936-1940)1.

En el Borrador continta diciendo: “Han percibido ya a través de Fausto de qué indole
incondicional es esta alegria” (p. 175).

En el Borrador dice: “Tal como sabéis a través de Fausto, no son pocos los que olvidan lo
que eran porque se dejan barrer completamente” (p. 175).

Cuando en 1928 Jung present6 su método de la imaginacion activa se explayé mas detalla-
damente acerca de este punto: “Frente a todo esto, el credo cientifico de nuestra época ha
desarrollado una fobia supersticiosa a la fantasfa. Ahora bien, lo unico real es lo que acttia.
Y las fantasias de lo inconsciente lo hacen, de ello no puede caber la menor duda” (“Las
relaciones entre el yo v lo inconsciente”, en OC 7, § 353).

En el Borrador contintia diciendo: “Todo aguel que estd atento conoce su infierno, mas no
todos conocen su diablo. No s6lo hay diablos alegres, sino también diablos tristes™ (p. 178).
En el Borrador contintia diciendo: “Cémo le sienta la seriedad al diablo mismo, eso lo he
experimentado en aventuras posteriores. Por la seriedad se vuelve seguramente mds peli-
groso para ti, pero, créeme, a él no le sienta bien” (p. 178 s.).

En el Borrador continta diciendo: “Con la alegria nuevamente adquirida fui en busca
de aventuras, sin saber adonde me conducia el camino. De todas maneras, podria haber
sabido que el diablo siempre nos tienta primero con las mujeres. Sin embargo, en tanto
pensante era ciertamente inteligente en los pensamientos, mas no en la vida, Ahf era
incluso tonto y timido. Por lo tanto, estaba preparado para caer en la trampa” (p. 179).

En el Borrador manuscrito dice: “Segunda aventura” (p. 383).

28 de diciembre de 1913.

El Infierno de Dante comienza con el poeta extraviandose en un bosque oscuro. Jung
habfa colocado una tira de papel en ese pasaje de su ejemplar.

En su libro Wunscherfiillung und Symbolik im Mdrchen, el colega de Jung, Franz Riklin,
opiné que los cuentos de hadas serfan un descubrimiento espontaneo del alma humana
y que apuntarian por lo general a la realizacion del deseo (Franz Riklin, Wunscherfiillung
und Symbolik im Mdrchen. Viena, 1908). En Transformaciones y simbolos de la libido Jung
considerd, tanto los cuentos de hadas como los mitos, como imdagenes primordiales (pro-
toimdgenes). En su obra tardia vio en ellos la expresién de arquetipos, por ejemplo en

“Acerca de los arquetipos de lo inconsciente colectivo”, en OC 9/1, § 6. La discipula de Jung,
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23.

24.

25.

20.

27.

28.

Marie-Louise von Franz, profundizé la interpretacién psicolégica de los cuentos de hadas en
una serie de escritos (cf. Psychologische Miircheninterpretation. Eine Einfiihrung, Munich, 1986).
En “Acerca del aspecto psicolégico de la figura de la Core” Jung describié este episodio de la
siguiente manera: “Una casa solitaria en el bosque, en la que vive un viejo cientifico. De pronto
aparece su hija, una especie de fantasma, y se queja de que la gente la considere siempre pura
fantasia” (OC o/1, § 361). Jung observé ademds, respecto de sus explicaciones acerca del epi-
sodio con Elias y Salomé (ver nota 289, p. 596): “El suefio N° 3 ofrece el mismo tema, pero a
un nivel mas bien de cuento popular. Aqui el anima estd caracterizada como una especie de
espectro” (idem, § 373).

En el Borrador continda diciendo: “Amigo mio, no percibes nada de mi vida visible exterior.
Sélo oyes acerca de mi vida interior, la contraparte de la vida exterior. Si por eso creyeras que
sélo tengo mi vida interior y que ésta es mi tnica vida, entonces te engafias. Pues tienes que
saber que tu vida interior no se vuelve mds rica a expensas de tu vida exterior, sino més pobre.
Sino vives exteriormente, no te vuelves mas rico interiormente, sino sélo mds sobrecargado.
Esto no redunda en tu ventaja y es el comienzo del malestar. Asimismo tu vida exterior tam-
poco se vuelve mas rica y mas bella a expensas de tu vida interior, sino sélo mas pobre y mise-
rable. El equilibrio encuentra el camino” (p. 188).

En el Borrador contintia diciendo: “Retrocedi en mi medioevo, donde todavia era roméntico, y
alli experimenté la aventura” (p. 190).

En Tipos psicoldgicos (1921) jung escribié: “Una mujer muy femenina tiene un alma masculina,
un varén muy masculino tiene un alma femenina. Esta oposicién se debe a que, por ejemplo,
el varén no es masculino del todo y en todas las cosas, sino que normalmente tiene también
ciertos rasgos femeninos. Cuanto mds masculina es su actitud externa, tanto mas estan elimi-
nados allf los rasgos femeninos; de ahi que éstos aparezcan en lo inconsciente” (OC 6, § 806)
[Tipos psicoldgicos, § 763]. Al alma femenina del varéon la 1lamé anima al alma masculina de la
mujer animus y explicé como los individuos proyectan su imagen del alma en parientes del
otro género (cf. idem, § 811) [idem, § 763].

Para Jung la integracién del anima por parte del hombre y del animus por parte de la mujer
es necesaria para el desarrollo de la personalidad. En “Las relaciones entre el yo y lo incons-
ciente” Jung describié este proceso que consiste en anular las proyecciones en parientes del
otro género, diferenciarse de ellas y volverse consciente de ellas (cf. OC 7, § 296 ss., cf. también
Alon [1951}, en OC 9/2, § 20 ss.) [Aion, p. 25 ss.}.

En el Borrador corregido en vez de esta oracién dice: “Mas, si acepta lo femenino en él mismo,

entonces queda liberado de la esclavitud de la mujer” (p. 178).
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Albrecht Dieterich observa: “Muy frecuentemente en la creencia popular el alma es, por cierto,
desde un comienzo, un pajaro” (Abraxas. Studien zur Religionsgeschichte des spdten Altertums,
Leipzig, 1891, p. 184).

En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “En la medida en que yo era este viejo, enterrado
en los libros yenlactencia4rida, justo y ponderador, arrebatdndole los granos de arena al
desierto infinito, mi [si mismo}-asf-Hamada-alma;-asaber,mi-st-mismo-interior, padecia una
grave necesidad” (p. 180).

Humano, demasiado humano fue el titulo de un trabajo de Nietzsche publicado en tres partes
a partir de 1878. Ah{ Nietzsche describi6 la observacién psicolégica como el “reflexionar sobre
lo humano, lo demasiado humano” (cf. Kritische Studienausgabe, vol. 2, p. 57). [Hay traduccién
castellana: Humano, demasiado humano, Madrid, EDAF, 1984, trad. C. Vergara.]

En una conferencia sobre “Individuacion y colectividad” dada en octubre de 1916 ante el Club
de Psicologia, Jung explicé que, a través de la individuacién, el individuo deberia “consoli-
darse separdndose de lo divino y llegando a ser él mismo. De este modo se separa, al mismo
tiempo de la sociedad. El individuo va a parar exteriormente en la soledad e interiormente en
el infierno, en la lejania de Dios” (OC 18/2, § 1103).

En la descripcién de Dante el Infierno tiene nueve circulos.

En el Borrador manuscrito dice: “Tercera aventura (p. 440). En el Borrador corregido dice: “El
indigente”. La palabra fue cubierta luego con un trozo de papel (p. 186).

29 de diciembre de 1913.

El escudo de la ciudad de Ziirich muestra a Félix, Régula y Exuperancio, tres martires de fines
del siglo 111, con la cabeza bajo el brazo.

Alusion a Schadrach, Meschach y Abed-Nego, los tres jévenes que Nabucodonosor hizo arrojar
al horno de fuego porque no querian adorar la estatua de oro erigida por él. No obstante, el
fuego no los dafié, tras lo cual Nabucodonosor ordené cortar en trozos a todo aquel que inju-
riara a su Dios (cf. Daniel 3).

En el Acta Sanctorum estdn reunidas las descripciones de la vida y las leyendas de los santos
segtin el orden de sus dias festivos. Los jesuitas belgas conocidos como bolandistas comenza-
ron en 1643 con la publicacién que constaba de sesenta y tres tomos de folios.

En Guillermo Tell (180s) Friedrich Schiller trata la sublevacién de los cantones suizos contra
los Habsburgo a comienzos de siglo X1V, que finalmente llevé a la configuracién de la alianza
suiza. En el acto 4, escena 3, Tell fusila al alcalde de los Habsburgo, Gessler. El guarda Stiissi
anuncia luego: “El tirano del pais ha caido. Ya no sufrimos mas violencia. Somos hombres

libres”.
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En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung remite a la creencia difundida en dis-
tintas culturas de que las almas difuntas se reunirian en la luna (cf. p. 304). En Mysterium
Coniunctionis Jung se explayd sobre este motivo en la alquimia (cf. OC 14/1, §150).

En el Borrador continua diciendo: “acepté al vagabundo y vivi y mori con él. Debido a que yo lo
vivi, me converti en su asesino, pues uno mata lo que vive” (p. 217).

En el Borrador corregido dice: “de la muerte” (p. 200).

En el Borrador manuscrito dice: “Cuarta aventura: primer dia” (p. 470). En el Borrador corregido
dice: “dies 1. Noche” (p. 200).

46

30 de diciembre de 1913. En el Libro negro 3 Jung anotd: “Todo tipo de cosas me conducen tan
lejos de mi ciencia a la que creda estar firmemente suscripto. A través de ella querfa servir a la
humanidad y ahora, alma nia, me conduces a estas cosas nuevas. Si, es el ‘mundo intermedio’,
sin caminos, tornasolado en mudltiples formas. Olvidé que he llegado a un mundo nuevo que
antes me era extrano. No veo ni camino ni sendero. Aqui se ha de volver verdadero lo que crefa
acerca del alma, a saber, que ella conoce mejor su propio camino y que ninguna intencion podria
prescribirle un camine mejor. Siento que a la ciencia se le arranca una gran parte. Por cierto,
tiene que ser asi en virtud del alma v su vida. Atormentador es tinicamente el pensamiento de
que esto ha de suceder solo para mi y que quizd nadie pueda ganar huz de aquello que vo creo. Sin
embargo, mi ajma exige este logro. Debo poder hacerlo también para mi solo, sin esperanza, por
amor a Dios. Verdaderamente un arduo camino. No obstante, aquellos anacoretas de los prime-
ros siglos del cristianismo, ;qué otra cosa hacian? (Y ellos eran acaso los peores y menos aptos de
los hombres vivos de aquel entonces? Dificilmente, pues fueron los que llegaron a la inexorable
conclusion en relacion a la necesidad psicolégica de su tiempo. Abandonaron a las esposas y a los
hijos, la riqueza, la fama v la ciencia, v se dirigicron al desierto por amor a Dios. Asi sea” (pp. 18.).
En el proximo capitulo se presenta al anacoreta como Amonio. En una carta del 31 de diciem-
bre de 1913 Jung dijo que el anacoreta provendria del siglo 111 d.C. (cf. AFJ). En la época poste-
rior al nacimiento de Cristo vivieron en Alejandria tres personas histdricas llamadas Amonio:
Amonio, un filésofo cristiano del siglo 111, que en algiin momento se lo ha considerado el autor
de la clasificacién de los Evangelios medievales; Amonius Cetus, cristiano de nacimiento, mds
tarde un defensor de la filosoffa griega, cuyos escritos conformaron un eslabén entre el pla-
tonismo y el neoplatonismo; y luego hubo un Amonio mads, en el siglo V, que quiso poner en
consonancia a Arist6teles y la Biblia. En Alejandria se fusionaron el neoplatonismo y el cristia-
nismo, y algunos alumnos del tltimo Amonio mencionado se convirtieron al cristianismo.

Filén, el judio, también llamado Filon de Alejandria, (aprox. 20 a.C.-50 d.C.), fue un filésofo

judio griegohablante. En sus escritos vinculd el helenismo con el judaismo. Dios, al que
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nombré con el concepto platénico to on, era para Filén una esencia trascendente e inasible.
Algunas fuerzas divinas se manifestaban en el mundo. El aspecto de Dios que se manifiesta
en el conocimiento de la razon es el logos divino. Cémo e} concepto de Fildn del logos se
comporta con respecto al concepto de logos del Evangelio seguin Juan fue una cuestion fuerte-
mente debatida. El 23 de junio de 1954 Jung le escribié a James Kirsch: “La gnosis de la que ha
partido Juan el Evangelista es, por cierto, seguramente judia, pero en su esencia helenista, al
estilo de Filén el Judio, del que, en efecto, también proviene la doctrina del logos” (C)).

En 1957 Jung escribio: “Hasta ahora no se ha observado con suficiente claridad y a fondo que
nuestra época, a pesar del predominio de la irreligiosidad, estd por asi decir cargada con el
aporte de la era cristiana, es decir, el ‘dominio de la Palabra’, de ese logos que representa la
figura central de la fe cristiana. La palabra se convirtié literalmente en nuestro Dios y ha
seguido siéndolo, [...]" (“Presente y futuro”, en OC 10, § 554).

I Juan, 1-10: “En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba con Dios. Y la Palabra era
Dios. Ella estaba en el principio con Dios. Todo se hizo por ella y sin ella no se hizo nada de
cuanto existe. En ella estaba la vida y la vida era laluz de los hombres, y la luz brilla en las tinie-
blas, y las tinieblas no la vencieron. Hubo un hombre enviado por Dios: se llamaba juan. Este
vino para un testimonio, para dar testimonio de la luz, para que todos creyeran por €l. No era
¢l1a luz, sino quien debia dar testimonio de la luz. La Palabra era la luz verdadera que ilumina
a todo hombre que viene a este mundo. En el mundo estaba, y el mundo fue hecho por ella, y
el mundo no la conocid”.

I Juan, 14: *Y la Palabra se hizo carne, y puso su Morada entre nosotros, y hemos contemplado
su gloria, gloria que recibe del Padre, como Hijo unico. lleno de gracia y de verdad”.

En el Borrador dice: “egipcia” (p. 227). En este contexto el agua, los ddtiles y el pan serian ofren-
das para los muertos.

En el Borrador continta diciendo: “Caminando en circulo sobre una huella fortuita regreso
a mi mismo y a él, el solitario que vive escondido en la profundidad protegido por el cdlido
regazo del peflasco, con el desierto ardiente y el radiante cielo escarpado sobre si” (p. 229).
Latin: “la totalidad”.

En el Borrador dice: “te”, en el Borrador corregido: “me” (p. 232). En el Borrador corregido figura
en todo el parrafo “me” en vez de “te” y “yo” en vez de “t0” (p. 214).

En 1940 Jung se expreso acerca de la magia protectora de las palabras (cf. “El simbolo de la
transformacién en la misa”, en OC 11, § 422).

Ver nota 48.

En el Borrador corregido dice: “(El anacoreta). Segundo dia. Mafiana” (p. 219).
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En “El rbol filos6fico” (1945) Jung explico: “Asi, el hombre que echa raices simultineamente
en lo inferior y en lo superior es quasi tanto un arbol erguido como invertido. La metano es la
altura, sino el centro.” (OC 13, § 333). Sobre el “drbol invertido” Jung se explaya mas detallada-
mente en §f 410 s.

1 de enero de 1914.

En la mitologia griega Helios es el dios del Sol, que conduce sobre el cielo el carro del Sol tirado
con cuatro caballos.

En esta época Jung se ocup6 del estudio de escritos gndsticos, en los cuales encontro paralelos
a sus propias experiencias. (Cf. Alfred Ribi, Die Suche nach den eigenen Wurzeln. Die Bedeutung
von Gnosis, Hermetik und Alchemie fiir C. G. Jung und Marie-Louise von Franz und deren Einfluss
auf das moderne Verstdndnis dieser Disziplin, Berna, 1999.)

En “Sincronicidad como principio de conexiones acausales” (1952) Jung escribid: “El escara-
bajo es un simbolo clisico de renacimiento. Segun la descripcion del libro del Antiguo Egipto
Am-Duat, el dios del Sol muerto se transforma en la décima estacién en kheperd, escarabajo, y,
como tal, sube en la duodécima estacién a la barca que le conducird, ya rejuvenecido, al cielo
matutino” (OC 8, § 845).

Osiris es el dios egipcio de la vida, la muerte y la fecundidad. Su hermano Seth, el dios del
desierto, lo asesiné y despedazo su caddver. Isis, la mujer de Osiris, recolectd los miembros
dispersos y Osiris regreso a la vida. En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung trato
la relacion entre Osiris y Seth (cf. p. 240).

Horus, hijo de Osiris, es el dios egipcio del cielo. Luché contra Seth.

En el Borrador corregido dice: “...y me resulta irreal como un suefio” (p. 228). Los anacoretas
cristianos siempre estaban sobreaviso de las artimafias del diablo. Un ejemplo famoso son las
tentaciones de San Antonio descriptas por Atanasio. En 1921 Jung observé que Antonio habria
advertido a sus monjes acerca de “que el diablo se disfraza con mucha habilidad para hacer
caer en sus redes a los santos. El diablo es, claro estd, la voz de lo inconsciente del anacoreta,
un inconsciente que se rebela contra la violenta opresién de la naturaleza individual.” (OC 6,
§ 82) [Tipos psicoldgicos, § 76]. En su relato La Tentation de Saint Antoine —una obra que Jung
conocio- Gustave Flaubert trata detalladamente las vivencias de los santos. (Cf. Psicologia y
alquimia, en OC 12, § 59.)

Jung invierte aqui la definicién aristotélica del hombre como animal rationale.

Cf. la descripcion de Jung del pleroma, p. 464 s.

En el Borrador y en el Borrador corregido continua diciendo: “Mas vi la soledad y su belleza; y

capté la vida de lo inanimado y el sentido de lo carente de sentido. Comprendi también este
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costado de mi multiplicidad. Y asi mi 4rbol crecié en la soledad y el silencio y comi la tierra
con raices profundamente hundidas y bebi el sol con ramas que alcanzaban lo alto. El invitado

solitario [extrafio] ingresé a mi alma. Mas mi vida que enverdecia me desbordd. [Asi anduve,

En el Borrador manuscrito dice: “Quinta aventura: la muerte” (p. 557).

2 de enero de 1914.

Cf.la vision en el Liber Primus, capitulo 5: “Viaje infernal hacia el futuro”, p. 244.

En 1940 Jung escribié: “El mal es relativo, en parte puede ser evitado, en parte responde a la
fatalidad. De la virtud habria que decir otro tanto, y con frecuencia uno no sabe qué es aqui lo
peor” (“Ensayo de interpretacién psicoldgica del dogma de la trinidad”, en OC 11, § 291).

En el Borrador corregido dice en vez de esta oracion: “El mal es la mitad del mundo, uno de los
platillos de la balanza” (p. 242).

En el Borrador continda diciendo: “En esta lucha sangrienta la muerte se presenta ante ti, tal
como hoy el gran matar y el morir llenan el mundo. La frialdad de la muerte penetra en ti.
Cuando me entumeci hasta la muerte en la soledad, ahi vi claramente y vi lo venidero tan claro
como las estrellas y las montarias lejanas en la noche helada” (p. 260).

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung habia explicado que la libido no serfa sélo
una pulsién de vida como en Schopenhauer, sino que también incluirfa la pulsién de muerte
(cf. p. 408).

El Borrador continua: “Vivir lo correcto y dejar morir lo incorrecto, ése es el arte de la vida” (p.
261). En 1934 Jung escribid: “La vida es un curso energético como cualquier otro. Pero todo pro-
ceso energético es en principio irreversible y por eso estd univocamente dirigido a una meta
y la meta es el estado de quietud [...] A partir de la mitad de la vida sélo permanece vivo aquel
que quiere morir con la vida. Pues aquello que sucede a la hora secreta del mediodia de la vida
es la inversion de la pardbola, el nacimiento de la muerte. [...] No-querer-vivir es equivalente a
no-querer-morir. El devenir y el perecer son la misma curva” (“Alma y muerte”, en OC §, § 798
ss.; cf. el articulo de Shamdasani “The boundless expanse: Jung’s reflections on life and death”,
en Quadrant. Journal of the C. G. Jung Foundation for Analytical Psychology, 38, 2008, pp. 9- 32).
Ver nota 20.

Se refiere a la visién de arriba.

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung se expreso acerca del motivo del talén

herido (cf. p. 2806).
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“Nacemos entre el excremento y la orina”, un dicho atribuido a San Agustin, entre otros.

En el Borrador manuscrito dice en lugar de eso: “Sexta aventura” (p. 586). El Borrador corregido
dice en su lugar: “6. Ideales degenerados” (247).

La forma del mosaico se asemeja a los mosaicos de Ravena. Jung los habia visitado en 1913 y en
1914, y durante un tiempo de su vida estuvo profundamente impresionado por ellos.

5 de enero de 1914.

“Atras Satan”, una exclamacién corriente en el Medioevo.

En la mitologia griega los Hiperbéreos habitaban una tierra del sol mas alld del viento del
norte y veneraban a Apolo. En varias ocasiones Nietzsche designa a los espiritus libres como
Hiperboreos [cf. F. Nietzsche, El Anticristo, Buenos Aires, Alianza, 2008, trad. A. Sanchez
Pascual, p. 31].

Referencia al Génesis 2, 18: “Dijo luego Yahveh Dios: ‘No es bueno que el hombre esté solo.

s

Voy a hacerle una ayuda adecuada’ ”. En Timoteo 2, 16 ss. se habla de un Fileto: “Evita las pala-
brerfas profanas, pues los que a ellas se dan crecerdn cada vez mas en impiedad, y su palabra
ira cundiendo como gangrena. Himeneo y Fileto son de éstos: se han desviado de la verdad al
afirmar que la resurreccion ya ha sucedido; y pervierten la fe de algunos”.

Cronicas 1, 15. David baila frente al Arca de la Alianza.

En el Borrador corregido dice “de ]a sabiduria” en vez de “del saber mds profundo” (p. 251).

En el Borrador y en el Borrador corregido dice: “Yo me habia convertido en la victima de mis
santuarios y bellezas, poresoelosmecondujeronatamuerteentaresaca [por eso me llegd Ia
muerte]” (p. 254).

En Persia los pétalos triturados de la rosa se destilaban con vapor para preparar el aceite de
rosas con el cual se fabricaban perfumes.

En 1926 Jung escribid: “El paso de la mafana al atardecer coincide con una revisién de los valores
anteriores. La necesidad impone examinar el valor de lo que contradice los ideales tempranos,
percibir lo que hay de equivocado en Jas convicciones hasta ahora sostenidas, reconocer lo que
habia de falso en las verdades antiguas y sentir cudnto habifa de resistencia e incluso de ene-
mistad en lo que hasta ahora crefamos que era amor” (“Inconsciente personal e inconsciente
suprapersonal”, en OC 7, § 115).

En el Borrador corregido dice: “esencia verde” (p. 255).

En el Borrador corregido dice: “mis” (p. 257).

En el Borrador corregido dice: “me” (p. 257).

En el Borrador corregido dice: “como un camaledn” (p. 258). En el Borrador se encuentra el

sigujente pasaje: “Pues es realmente nuestra naturaleza camalednica la que nos fuerza a estas
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transformaciones. [...] Mientras pertenezcamos al género del camaleén necesitaremos un viaje
anual al bafio del renacimiento. Por eso, contemplo los restos de mis ideales con franco horror,
pues amo mi verde natural y desconfio de mi piel camaleénica que cambia su color en forma
demasiado facil e inevitable por la adaptacion a su entorno. El camale6n hace eso con gracia e
intencidn astuta, pues entonces no llama la atencion. [...] Td llamas a este cambio un progreso
por renacimiento. [...] Asi vives 777 renacimientos. El Buda no necesité tanto tiempo para
comprender que también este asunto del renacimiento serfa vano” (pp. 275 s.). Existia la creen-
cia de que el alma debia atravesar 777 reencarnaciones (cf. Ernest Woods, The New Theosophy,
Wheaton, 1L, 1929, p. 41).

En el Borrador dice en vez de eso: “los restos de mi ideal” (p. 277).

Leyenda debajo de la imagen: “Esta imagen fue pintada en la Navidad de 1915”. La represen-
tacién de lzdubar se asemeja fuertemente a un dibujo de esta figura en Wilhelm Roscher,
Ausfiihrliches Lexikon der Griechischen und Rémischen Mythologie, Leipzig, 1884-1937. Jung
posefa esta obra. lzdubar fue el nombre temprano para una figura heroica que hoy cono-
cemos como Gilgamesh. Una razén para eso fue una transcripcion errénea. En 1906 Peter
Jensen observo: “Ahora sabemos definitivamente que el héroe protagonico del epos se llama
Gilgamesh, v no Gistchubar ni lzdubar, como ciertamente se ha creido” (Das Gilgamesch-Epos
in der Weltliteratur, Estrasburgo, 1906, p. 2). En Transformaciones y simbolos de la libido Jung
también ha tratado el epos de Gilgamesh donde emparentd la forma nominal correcta y cit6
varias veces el trabajo de Jensen.

En el Borrador manuscrito dice en vez de eso: “Séptima aventura. Primer dia” (p. 620). En el
Borrador corregido dice por el contrario: “7. El gran encuentro. Primer dia. EI héroe del este” (p.
202).

8 de enero de 1914.

En la mitologia egipcia la tierra del oeste (la costa occidental del Nilo) es la tierra de los muertos.
En La gaya ciencia Nietzsche sostenia que el pensar cientifico surgiria a través del cuidado y
la unificacién de distintas pulsiones que individualmente habrian actuado como veneno: por
ejemplo, la pulsion que duda, la pulsién que niega, la que espera, la que retine y la que disuelve
(cf. “Zur Lehre von den Giften”, Kritische Studienausgabe, vol. 3, p. 473). [Hay traduccion caste-
llana: La gaya ciencia, Madrid, EDAF, 2002, trad. C. Vergara.]

En la mitologia babilonica Tiamat, la madre de los dioses, conducia la guerra con un ejército
de demonios. [Traducimos with del RB, no gegen. N. de la ed. cast.]

La cuestién de la relaciéon mutua entre la ciencia y la fe fue central para la psicologia de la reli-

gion de Jung (cf. “Psicologia y religion” [1937], en OC 11, §§ 1-168).
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En el Borrador continta diciendo: “Esto es lo que vi en el suefio” (p. 295).

Cf. Liber Secundus, capitulo 4, pp. 278 s.

En Tipos psicolégicos Jung concibid el pensar y el sentir como funciones racionales (cf. OC 6, §
207) [Tipos psicoldgicos, § 170].

En el Borrador contintia diciendo: “Ta puedes como un David matarlo como a un Goliath con
un hondazo astuto e insolente” (p. 299). En Transformaciones y simbolos de la libido (pp. 249 ss.)
Jung comentd el mito babildnico de la creacion en el que Marduk, el dios de la primavera, va
a la batalla contra la diosa madre Tiamat y su ejército. Marduk mata a Tiamat y crea la tierra
desde su vientre a partir de ella. El “cazador poderoso” es, por tanto, Marduk.

San Sebastidn es un mdrtir cristiano del siglo 111 perseguido por los romanos. Frecuentemente
se lo representa atado a un drbol y atravesado por flechas. La representacién mds antigua se
encuentra en la basilica Sant’Apollinare Nuovo en Ravena.

Se refiere a Hebreos 10, 31: “{Es tremendo caer en las manos de Dios vivo!”.

Se refiere a la lucha de Jacob con el dngel en Génesis 32, 25-30: “Y habiéndose quedado Jacob
solo, estuvo luchando alguien con é] hasta rayar el alba. Pero viendo que no le podia, le tocé en
la articulacién femoral, y se dislocé el fémur de Jacob mientras luchaba con aquél. Este le dijo:
‘Suéltame, que ha rayado el alba’ Jacob respondid: ‘No te suelto hasta que no me hayas bende-
cido’. Dijo el otro: ;Cudl es tu nombre?’ - ‘Jacob’. - ‘En adelante no te llamaras Jacob sino Israel;
porque has sido fuerte contra Dios y contra los hombres, y le has vencido. Jacob le pregunto:
‘Dime por favor tu nombre’. - ;Para qué preguntas por mi nombre?’ Y le bendijo alli mismo”.
Leyenda de laimagen: “Arthava-veda 4,1, 4”. Arthava-veda es una férmula magica para el forta-
lecimiento de la masculinidad. “A ti, la planta, la que el Gandharva extrajo para Varuna, cuando
habfa menguado su virilidad, a ti, que produces la potencia, te extraemos. / Ushas (Aurora),
Stirya, (el sol) y este encantamiento mio; jel toro Prajipati (el sefior de las creaturas) ha de
incitarlo con su fuego vigoroso! / jEsta hierba te hard lleno de potencia vigorosa, que cuando
estés excitado, habréds de exhalar calor como una cosa en llamas! / {El fuego de las plantas, y
la esencia de los toros han de incitarlo! jOh Indra, regulador de los cuerpos, mete la fuerza
vigorosa de los hombres dentro de esta persona! / Tit (Oh hierba) eres la savia primogénita
de las aguas y también de las plantas. jAdemas eres el hermano de Soma, y la fuerza vigorosa
del antilope macho! / jAhora, Oh Agni, ahora, Oh Savitar, ahora, Oh diosa Sarasvati, ahora,
Oh Brahmanaspati, hagan que se tense el miembro como un arco! / Yo te tenso tu miembro
como una cuerda de arco en el arco. jAbracen ustedes (a las mujeres) como el antilope macho
a la gacela con continua una (fuerza) siempre indefectible! / La fuerza del caballo, la mula,

el macho cabrio y el carnero, ademais la potencia del toro confiérelas a €1, ;Oh regulador de
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I12.

113.

114.

115.

116.

I17.
118.

119.

los cuerpos, Indra!” (Sacred Books of East 42, pp. 31-32). Esto se refiere a la sanacién del dios
toro herido, 1zdubar, sobre la que se hace referencia en el texto. Jung tenfa una edicién com-
pleta de Sacred Books of the East. [Consignamos la traduccién de la edicién inglesa del Atharva
Veda 4.1.4 utilizada por Jung. Cabe agregar, sin embargo, que a la luz del texto sanscrito y de
la traduccién de Whitney de 1905 puede verse con mds precision que se estd propiciando la
potencia sexual, a saber, el calor sexual a partir de una planta afrodisiaca. Asi, por ejemplo,
el primer verso merece la siguiente traduccién mas literal: “A ti, a quien el Gandharva extrajo
para Varuna, cuya virilidad habia muerto; a ti, aqui te extraemos, hierba que erige el falo”. Nos
basamos en la reedicién de 1993: Atharva-Veda-Samhita, Delhi, Motilal Banarsidass, pp. 149-151,
trad. W. D. Whitney. N. de la ed. cast.].

En el Borrador manuscrito dice en vez de eso: “He dormido poco; suefios poco claros me moles-
taron mas de lo que me otorgaron palabras salvadoras” (p. 680).

9 de enero de 1914.

En el Borrador contintia diciendo: “asi habld otra voz en mi, como un eco” (p. 309).

Se refiere al episodio descripto en el texto en el que Jung reduce a lzdubar al tamafio de un
huevo para que pueda entrar a la casa de ]a sanacién. Sobre este parrafo Jung le dijo a Aniela
Jaffé que algunas de las fantasfas habrian sido impulsadas por el miedo, por ejemplo, los capi-
tulos sobre el diablo y Gilgamesh-lzdubar. Desde un determinado punto de vista, serfa tonto
que él tuviera que encontrar un camino para ayudar al gigante, pero habria tenido el sen-
timiento de haber fracasado si no lo hubiera hecho. Por la irrisoria solucién habria pagado
con el conocimiento de que habria atrapado a un Dios. Muchas de estas fantasias serfan una
conexion endiablada entre lo sublime y lo irrisorio (cf. RP, pp. 147 s.).

En el Borrador esta oracién dice: “;Cudntos dioses y cudntas veces el Dios fue declarado como
una fantasia, creyendo asi haber terminado con é1?” (p. 314).

En el Borrador contintia diciendo: “Evidentemente nosotros los hombres pensabamos que una
fantasia no existia y cuando declardbamos algo como fantasia, entonces eso estaba absoluta-
mente aniquilado” (p. 314). En 1932 Jung se expresd sobre el desprecio de las fantasias en su
tiempo (cf. “Sobre el devenir de la personalidad”, en OC17, § 302).

Parece referirse al capitulo siguiente.

San Cristobal (griego: el que lleva a Cristo) fue un martir del siglo I11. Se cuenta que para servir
a Jesuis cruzaba a los hombres por un vado peligroso. Una vez, un nifio pequefio le pidi6 ser
llevado al otro lado. Era mds pesado que todos los otros hombres y se le dio a conocer como
Cristo, el que lleva los pecados del mundo.

Mateo 11, 30.
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121,

122.

123.

124.

126.

127.

Es decir, cuando lzdubar se le presentd a Jung.

En el libro caligrafico falta el titulo del capitulo, por eso ha sido completado desde el Borrador.
Las imagenes 50 a 64 presentan simbolicamente la convalecencia de lzdubar.

Lucas 2, 8-11: “Habia en la misma comarca unos pastores, que dormian al raso y vigilaban por
turno durante la noche su rebafio. Se les presentd el Angel del Sefior, y la gloria del Sefior los
envolvid en su luz; y se llenaron de temor. El dngel les dijo: ‘No temdis, pues os anuncio una
gran alegria, que lo serd para todo el pueblo: os ha nacido hoy, en la ciudad de David, un salva-
dor. que es el Cristo Sefior’ .

Mateo 2, 1 s.: “Nacido Jests en Belén de Judea, en tiempo del rey Herodes, unos magos que
venfan del Oriente se presentaron en Jerusalén, diciendo: ;Dénde estd el Rey de los judios que

ha nacido? Pues vimos su estrella en el Oriente y hemos venido a adorarle’ "

5. Las caracteristicas del Dios mencionadas en este pasaje se definen mas detalladamente en el

segundo discurso de los Escrutinios, a saber, como caracteristicas de Abraxas. Véase p. 470.
Titulo de la imagen: “brahmanaspati”. Julius Eggling escribe: “Brihaspati o Brahmanaspati, el
dios de la prédica o la veneracion, toma el lugar de Agni, como el representante de la digni-
dad sacerdotal [...] En el Rig-Veda X, 68, 9 [...] dice que Brihaspati ha descubierto (avindat) la
aurora, el cielo y el fuego (agni), y ha erradicado la oscuridad con su luz (arka, sol), parece mas
bien representar el elemento de luz y fuego en general” (Sacred Books of the East, 12, p. XVI).
El 3 de enero de 1017 Jung anotd en ‘Sueflos’ “En Liber Novus al dia siguiente la imagen de la
serpiente HI Incent” [Estimulo para el dia siguiente, la imagen de la serpiente 111 en el Liber
Novus] (AF], p. 1). Parece referirse a esta imagen. Véase también la nota a la imagen 4s.

En el antiguo Egipto la barca del Sol era un motivo frecuente. l.a barca era vista como el
vehiculo de movimiento tipico del Sol. En la mitologia egipcia el dios del Sol luché contra
el monstruo Apophis que en su viaje diario por el cielo intenté devorar la barca del sol. En
Transformaciones y simbolos de la libido Jung se ocup6 también del “disco del sol viviente” de
los egipcios (cf. p. 95) y del motivo del monstruo del mar (cf. pp. 327 s.). En la version ampliada
de 1952 Jung escribié que la lucha con el monstruo del mar representaria el intento de liberar
la consciencia del yo del apoderamiento de lo inconsciente (cf. Simbolos de transformacién, en
OC's, § 539) [Stmbolos de transformacion, p. 224]. La barca del Sol se equipara a algunas de las
ilustraciones en el The Book of the Dead, ed. por E. A. Wallis, Nueva York, 1960 (cf. las vifietas
en pp. 390, 400 y 404). Normalmente el remero es Horus, el de cabeza de halcon. El viaje
nocturno del dios del Sol por el inframundo esta representado en el Amduat, un libro que ha
sido considerado un proceso de transformacion simbdlico (cf. Theodor Abt y Erik Hornung,

Knowledge for the Afterlife. The Egyptian Amduat - A Quest for Immortality, Ziirich, 2003).
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131.

En ‘Suefios’ Jung escribié: “Hoy a la noche: terribles y tremendos aludes caen desde las monta-
flas como nubes tremendas, llenaran el valle en cuyo borde opuesto yo me encuentro parado.
Sé que tengo que escapar de la tremenda catastrofe yendo hacia arriba. Este suefio estd curio-
samente explicado en el Libro negro bajo la misma fecha. E1 17 de enero de 1917 surgié también
el dibujo de los puntos rojos en la pagina 58 del Liber Novus. El 18 de enero de 1917 lei en el
periddico acerca de la actual formacién muy fuerte de puntos en el Sol” (AF]). Lo que sigue es
una parafrasis del Libro negro 6 del 17 de enero de 1917: Jung se pregunta acerca de lo que lo
llena de miedo y horror, acerca de lo que cae desde la alta montafia. Su alma le aconseja ayudar
a los dioses y sacrificarlos. Ella dice que el gusano se deslizaria subiendo al cielo, ya cubriria
las estrellas y devoraria con lenguas de fuego la catedral de los siete cielos azules. Le dice que
también él serfa devorado y que debia deslizarse a la piedra y esperar en una carcasa estrecha
hasta que la tormenta de fuego haya terminado. La nieve chorrea de las montanas, pues el
hdlito de fuego cae desde las nubes. El Dios viene, Jung debe prepararse para recibirlo. Pero
debe ocultarse en la piedra, pues el Dios es todo brillo. Debe permanecer tranquilo y mirar al
interior de modo que el Dios no lo consuma en llamas (cf. pp. 152 s.).

Titulo de la imagen: “hiranyagarbha”. En el Rig Veda hiranyagarbha es la semilla originaria
de la que nacio Brahma. En el ejemplar de Jung del volumen 32 de Sacred Books of the East
(Himnos védicos) esta recortada sélo la primera seccion que comienza con el himno al “dios
desconocido”. Las primeras lineas dicen: “Como Germen de Oro (hiranyagarbha) / Surgio en
el principio. / Apenas nacio, / Fue el tnico sefior de lo existente. / Dio firmeza al cielo y a la
tierra. / ;Quién es aquel dios / A quien debemos honrar con nuestra ofrenda?” [cf. Himnos de
Rig Veda X, 121, Buenos Aires, Sudamericana, 1968, p. 288, trad. F. Tola]. En el ejemplar de Jung
de los Upanishads en los Sacred Books of the East hay un trozo de papel colocado en la pagina
311 del Upanishad Maitrayana-Brahmana. Ahf un pasaje describe el sf mismo y comienza con las
palabras: “Y el mismo si-mismo se denomina también [...] Hiranyagarhba” (vol. 15, parte 2).

La vision del monstruo se parece a la de IH 29.

Titulo de la imagen: “¢atapatha-brahmanam 2, 2, 4”. Satapatha-brahmana 2, 2, 4 (Sacred Books
of the East, vol. 12) presenta la base cosmoldgica para la Agnihotra. Comienza con la descrip-
cién de como Prajapati, impulsado por el deseo de reproducirse, da a luz a Agni desde su boca.
Prajapati se ofrece a si mismo a Agni y se salva de la muerte, pues estaba a punto de ser devo-
rado. El Agnihotra (literalmente: consagracién del fuego) es un ritual védico que se lleva a
cabo durante el amanecer y durante el ocaso. El que lo ejecuta se purifica, enciende un fuego
sagrado, canta versos y pronuncia la plegaria a Agni. En ‘Suefios’ Jung anoté el 4 de febrero de

1917: “La apertura del huevo (imagen) comenzada” (AF)). Esto permite concluir de ahi que la
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133.

134.

imagen representa la resurreccién de lzdubar desde el huevo. Acerca de la barca del Sol en esta
imagen, cf. imagen s5.

En el Borrador dice en vez de eso: “Tercer dia” (p. 329).

10 de enero de 1914. Jung escribié en el Libro negro 3: “Parece como si a través de esta vivencia
memorable otra vez se hubiera alcanzado algo. Sin embargo, todavia no se puede prever hacia
dénde conduce todo esto. Apenas me atrevo a decir que el destino de Izdubar sea trigico-gro-
tesco, pues la vida mis sagrada de todas es tragico-grotesca. Fr. Th. Vischer (T[ambién]. U[no].)
ha hecho el primer intento de elevar esta verdad a un sistema. A él le corresponde un lugar entre
los inmortales. El punto medio es la verdad. Ella tiene muchos rostros, seguramente uno es
cémico, otro triste, un tercero es malo, un cuarto es trdgico, un quinto es gracioso, un sexto es
una mueca, etc. Si uno de estos rostros nos resulta especialmente obstructor, entonces recono-
cemos en eso que nos hemos apartado de la verdad segura y que nos acercamos a un extremo
que es un callején sin salida seguro si nos hemos metido en la cabeza querer continuar por este
camino. Es una tarea sangrienta escribir una sabiduria de la vida real, mds aun cuando uno ha
pasado muchos afios en la seriedad de la ciencia. Lo mds dificil es comprender lo ludico (bien
quisiera uno decir, lo infantil) de la vida. Todos los diversos costados de la vida, lo grande, lo
bello, lo serio, lo negro, lo diabdlico, lo bueno, lo irrisorio, lo grotesco, son dmbitos de aplicacién
de los cuales cada uno suele devorar completamente al observador o al que describe. / Nuestro
tiempo necesita un regulativo de lo espiritual. As{ como el mundo de lo concreto se ha expan-
dido de lo limitado de la concepcién antigua a la diversidad inconmensurable de la concepcion
moderna, asi también el mundo de las posibilidades espirituales se ha desarrollado hacia lo
inconmensurablemente diverso. Caminos infinitamente largos, adoquinados con miles de enor-
mes libros, conducen de una especialidad a la otra. Pronte ya nadie podrd recorrer estos caminos.
Y luego sblo quedaran los especialistas. Necesitamos mds que nunca la verdad viviente de la vida
espiritual, una firme orientacién” (pp. 74-77). El libro de Vischer lleva el titulo Auch Einer. Eine
Reisebekanntschaft, Stuttgart, 1884. En 1921 Jung escribié: “La novela de F. Th. Vischer Auch Einer
proporciona una excelente visién de ese lado introvertido de alma y a la vez también del simbo-
lismo de lo inconsciente colectivo que estd detras de ese estado” (OC 6, § 627) [Tipos psicoldgicos,
§699]. En 1932 Jung comentd el concepto de Vischer de la “malicia del objeto” (cf. La psicologia del
yoga kundalini. Segtin notas del seminario de 1932. Ed. por Sonu Shamdasani, Ziirich-Diisseldorf,
1998, p. 119 [OC B. Seminarios]. Acerca de Auch Einer, cf. Ruth Heller, “Auch Einer. The Epitome
of F. Th. Vischer’s Philosophy of Life”, en German Life and Letters, 8, 1954, pp. 9-18.

Roscher dice: “En tanto que dios, Izdubar estd asociado al dios del Sol” (Ausfiihrliches Lexikon

der Griechischen und Rémischen Mythologie, vol. 2, p. 774). La incubacion y el renacimiento de
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138.
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140.

141.

142.

143.

lzdubar siguen el modelo cldsico de los mitos solares. En su libro Das Zeitalter des Sonnengottes
(Berlin, 1904) Leo Frobenius sefiala el difundido motivo segtin el cual una mujer se embaraza
por un proceso de concepcién inmaculada y da a luz al dios del Sol que crece en un periodo
de tiempo notablemente corto. En algunas variantes madura en un huevo. Frobenius conecta
esto con el ocaso y la salida del sol en el mar (cf. pp. 223-263). En varias oportunidades Jung cita
esta obra en Transformaciones y simbolos de la libido (1912).

En Tipos psicoldgicos (1921) Jung dijo acerca del motivo del Dios renovado: “El Dios renovado
significa una actitud renovada, esto es, la renovada posibilidad de una vida intensa, una recu-
peracién de la vida, pues psicoldgicamente Dios significa siempre el méximo valor, o sea, la
maxima cantidad de libido, la maxima intensidad de vida, el 6ptimo de la actividad vital psico-
16gica” (OC 6, § 301) [Tipos psicoldgicos, § 298).

En el siguiente capitulo Jung se encuentra nuevamente en el infierno.

El 15 de febrero de 1917 Jung escribio en ‘Suefios”: “La escena de apertura terminada de copiar
/ El sentimiento mds bello de renovacién. Hoy a la mafiana otra vez al trabajo cientifico. /
iTipos!” (AF)). Se refiere a la continuacion de su trabajo en los tipos psicoldgicos.

Los circulos azules y amarillos se asemejan a los de la imagen 6o.

Aqui podria tratarse de la imagen que Tina Keller habia comentado en una entrevista en la que
se acordaba del debate de Jung sobre sus relaciones con Emma Jung y Toni Wolff. “Una vez
Jung me mostrd una imagen del libro en el que estaba dibujando y me explico: Ve usted estas
tres serpientes enroscadas entre si. Asf luchamos nosotros tres con este problema’. S6lo puedo
decir que me pareci6 significativo que estas tres personas, aunque sélo pasajeramente, hayan
acatado un destino al cual no se habian presentado sélo en virtud de su satisfaccién personal”
(entrevista con Gene Nameche, 1969, R. D. Laing Papers, Universidad de Glasgow, p. 27).

12 de enero de 1914.

Nota al margen en el libro caligrafico: “catapatha-brahmanam 2, 2, 4”. Esta inscripcion se
encuentra en la imagen 64. Ver nota 284.

En Asi hablg Zaratustra Nietzsche escribe: “[...] es preciso tener todavia caos dentro de si para
poder dar a luz una estrella danzarina” (F. Nietzsche, op. cit, p. 39). (El resaltado sigue el del
ejemplar de Jung.)

Nota al margen en el libro caligrdfico: “khandogya- upanishad 1, 2, 1-7”. En la Chandogya
Upanishad dice: “Cuando los dioses (devd) y los demonios (dsura), ambos descendientes de
Prajapati, se pelearon entre si los devds se apoderaron del udgithd pensando: los derrotaremos
con el udgithd’ / [Los devds] adoraron, pues, el udgithd como el aire vital (prajnd) que reside en

la nariz. Los dsuras lo atravesaron con el mal. Por eso con él [el aire vital de la nariz] uno percibe
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147.

148.

140.

150.

tanto lo que huele bien como lo que huele mal, porque estd penetrado por el mal. / Adoraron,
pues, el udgithd como la palabra. Los dsuras la atravesaron con el mal. Por eso uno dice con la
palabra tanto la verdad como la mentira, porque estd penetrada por el mal. / Adoraron, pues,
el udgithd como la vista. Los dsuras la atravesaron con el mal. Por eso uno ve con la vista tanto
lo que se debe ver como lo que no se debe, porque estd penetrada por el mal. / Adoraron, pues,
el udgithd como el oido. Los dsuras la atravesaron con el mal. Por eso uno oye con el oido
tanto lo que se debe ofr como lo que no se debe, porque estd penetrada por el mal. / Adoraron,
pues, el udgithd como la mente. Los dsuras la atravesaron con el mal. Por eso uno piensa con
la mente tanto lo que se debe pensar como lo que no se debe, porque estd penetrada por el
mal. / Adoraron, pues, el udgithd como el aire vital (prajnd) que reside en la boca. Los dsuras
se lanzaron contra él, mas quedaron hechos aflicos como quedaria hecho afiicos [un terrén de
tierra] al chocar contra una roca dura” (Udgithd es OM) [La sabiduria del bosque. Antologfa de las
principales upanisads, Madrid, Trotta, 2003, ed. y trad. F. Harraz y O. Pujol, p. 175.]

En el Borrador manuscrito dice en vez de esto: “Octava aventura” (p. 793).

Mientras comenta su suefio de Liverpool (véase abajo) en los Recuerdos, Jung observa que el
higado seria, “segtin la concepcion antigua, la sede de la vida” (p. 202).

En “El simbolo de transformacion en la misa” (1942) Jung hablé sobre el canibalismo ritual, el
sacrificio y el autosacrificio (OC 11, §f 296-448).

En el Libro negro 3 Jung escribié: “Cae el telén. ;Qué cruel juego se ha presentado aqui? Me doy
cuenta: Nil humanum a me alienum esse puto [que nada humano me resulta extrafio]” (p. 91).
La frase proviene del Heautontimorumenos del escritor romano Terencio. El 2 de septiembre
de 1960 Jung escribio a Herbert Read: “Como psicélogo médico no es sélo una suposicion para
mi, sino mi firme conviccién que nil humanum a me alienum esse, incluso representa mi obliga-
cion” (OC D. Epistolario, Cartas 11, p. 335).

En el Borrador en vez de esta frase dice: “En esta vivencia se cometio lo que yo necesitaba.
Sucedi6 de la manera mdas atroz. El mal que yo queria cometié el acto infame, aparentemente
sin mi y, sin embargo, conmigo, pues experimenté que yo participo de todo lo terrible de la
naturaleza humana. Yo mismo he destruido al nifio divino, la imagen de mi configuracién de
Dios, con el delito mds espantoso del que la naturaleza humana es capaz. Se necesita este acto
de espanto para destruir en mi la imagen de Dios que bebid todas mis savias vitales, de manera
que yo pude adquirir otra vez mi vida” (p. 355).

Se refiere al ritual de la misa.
Jung ha desarrollado sus ideas sobre el significado de los simbolos en Tipos psicoldgicos (cf. OC

6, § 819 ss.) [Tipos psicolégicos § go1].
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En 1909 Jung construyd su casa en Kiisnacht e hizo grabar la siguiente inscripcién del ordculo
délfico sobre el dintel de la puerta: “Vocatus atque non vocatus deus aderit” {Llamado o no lla-
mado, el dios estard ahi]. La cita proviene del Collectanea adagiorum de Erasmo de Rotterdam.
Jung dio la siguiente explicacién acerca de la inscripcion: “[...] quiere decir: si, el Dios estard
presente, pero, ;bajo qué forma y con qué intencién? Coloqué la inscripcion para recordarme
amiy a mis pacientes que ‘Timor dei initium sapientiae’ ” [el temor a dios es el comienzo de la
sabiduria] (Salmo 111, 10) Aqui comienza otro camino no menos importante, no la entrada al
‘cristianismo’, sino a Dios mismo y ésta parece ser la cuestion ultima” (de Jung a Eugene Rolfe,
19 de noviembre de 1960, OC D. Epistolario, Cartas 11, p. 360).

Abajo en la pagina dice: “21 VIIL 1917. Fect. 14. X. 17” (probablemente una abreviacién de “fecit”,
es decir “ha sido hecho”).

En el Libro negro 7, en la fantasia de Jung del 7 de octubre de 1917, aparece una figura de nom-
bre Ha, que se presenta como el padre de Filemon. El alma de Jung lo describié como un
mago negro que conoce el misterio de las runas que el alma de Jung desea aprender. El mago
se rehusa a instruirla en esto, pero muestra algunos ejemplos que ¢l alma de Jung le pide que
interprete. Algunas de estas runas aparecen mas tarde en estas imagenes. Acerca de las runas
en esta imagen Ha explico: “Veias a las dos con los distintos pies, un pie de tierray un pie de sol,
se alargan hacia el cono superior y tienen el sol adentro, pero yo he hecho una linea curva hacia
el otro sol. Por eso, uno tiene que bajar. Mientras tanto el sol superior sale del cono y el cono
mira hacia él, oprimido, ahi donde ciertamente va. Uno tiene que atraparlo con el anzuelo y
lo queria enviar a la pequefia prision. Luego los 3 tienen que permanecer juntos, conectarse
y arrollarse conjuntamente arriba (... [?]). Asi pueden volver a sacar al sol de la prisién. Ahora
le hacéis un suelo grueso y un techo, donde el sol estd arriba seguramente sentado. Mas en el
interior de la casa ha ascendido también el otro sol. Por eso también estais arrollados arriba y
habéis hecho otra vez un techo sobre la prisién, para que el sol superior no ingrese. Pues ambos
soles siempre quieren ir el uno al otro, en efecto, ya lo he dicho, ambos conos, cada uno tiene
un sol. Vosotros queréis dejar que se retinan, porque entonces creéis que asi podriais ser uno.
Ahora habéis traido ambos soles y los habéis reunido y estdis en diagonal hacia el otro lado,
esto es importante (=) mas, entonces hay simplemente 2 soles abajo, por eso tenéis que ir al
cono inferior. Entonces juntdis ahi los soles pero, en el medio, ni arriba ni abajo, por eso no hay
4, sino 2, mas el cono superior estd abajo y arriba hay un techo grueso y si queréis continuar,
entonces afiordis volver con ambos brazos. Mas, abajo tenéis una prisién para dos, para voso-
tros dos. Por eso, hacéis una prision para el sol inferior y caéis al otro lado para sacar el sol infe-

rior de la prisién. Luego afiordis volver a eso y el cono superior viene y hace un puente hacia
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el inferior, otra vez toma en s a su sol que antes se le habia escapado y en el cono inferior ya
llegan las nubes de la mafiana, pero su sol va tras su linea, invisible (horizonte). Entonces sois
uno y estdis contentos de tener el sol arriba y anheldis ir hacia arriba con él. Mas estdis atrapa-
dos en la prisién del sol inferior que estd ascendiendo. Ahf hay un sostén. Ahora hacéis arriba
algo cuadrangular, a eso llamdis pensamientos, una prision sin puerta con gruesas murallas,
para que el sol superior no se marche, pero el cono ya no estd. Os dais la vuelta, ves hacia abajo
y os arrolldis abajo. Entonces sois uno y hacéis el camino de la serpiente entre los soles, jesto es
divertido! (~) e importante (=). Pero porque abajo estaba divertido, arriba hay un techo y tenéis
que elevar el anzuelo con ambos brazos a la altura, para que atraviese el techo. Entonces abajo
el sol estd libre y una prisién arriba. Mirdis hacia abajo, pero el sol superior mira hacia vosotros.
Mas justamente ahora estdis de a dos y tenéis la serpiente separada de vosotros, se os han ido
las ganas. Por eso, hacéis una prision para lo inferior. Ahora la serpiente viaja para sf por el
cielo sobre la tierra. Os separdis completamente, la serpiente se arrolla por el cielo alrededor
de todas las estrellas a lo lejos sobre la tierra. / Abajo dice: que la madre me dé esta sabiduria.
/ Estéis satisfechos” (pp. ¢ s.). En una conversacién con Aniela Jaffé Jung recordé que habia
tenido la visidén de que en la pared de su alcoba estaba colgada una pizarra de adobe roja con
jeroglificos que él transcribié al dia siguiente. Tuvo la impresién de que contenia un mensaje
importante, pero no lo comprendié (cf. RP, p. 172). En cartas que datan del 13 de septiembre
y del 10 de octubre de 1917, Jung le escribi6 a Sabina Spielrein sobre el significado de algunos
jeroglificos en un suefio que ella le habia enviado. El 10 de octubre él le escribi6 a ella: “En sus
jeroglificos se trata de engramas filogenéticos de naturaleza histérico-simbélica”. A propé-
sito del menosprecio con el cual los freudianos recibieron su Transformaciones y simbolos de la
libido, €1 dijo sobre s{ mismo que se “quedarfa con [sus] runas” y que no se las daria a aquellos
que no las comprendieran (Tagebuch einer heimlichen Symmetrie. Sabrina Spielrein zwischen Jung
und Freud, ed. por Aldo Carotenuto, Friburgo, 1980, pp. 213 s.).

Las runas en esta imagen aparecen en el Libro negro 7, en la inscripcién del 7 de octubre de
1917. Jung se equivocd con la fecha: 11 de septiembre de 1917. Ha expuso: “[...] si habéis con-
seguido mover el arco hacia delante, entonces debajo hacéis un puente y vais desde el medio
hacia arriba y hacia abajo, o separdis arriba abajo, escindis otra vez el sol y os deslizdis como
la serpiente sobre el superior y concebis el inferior. Tomais con vosotros aquello que habéis
experimentado y avanzdis a algo nuevo” (p. 11).

Las runas en esta imagen aparecen en el Libro negro 7 en la anotacién del 7 de octubre de 1917.
Jung se equivocé con la fecha: 11 de septiembre de 1917. Ha explicé: “Ahora hacéis, pues, un

puente entre vosotros y uno anhela ir hacia abajo. Mas, ahf arriba se desliza la serpiente y busca
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el sol para si. Luego vosotros dos vais hacia arriba y queréis ir hacia arriba ( - ), pero el sol
esté abajo e intenta haceros bajar. Mas vosotros trazdis una linea sobre el inferior y anheldis ir
hacia arriba y ahi adentro sois completamente uno. Ahi viene la serpiente y quiere beber del
cuenco de lo inferior. Pero ahi viene el cono superior y se detiene. Mas, otra vez va el anhelar
al igual que la serpiente hacia delante y luego afiorais mucho regresar (—). Pero el sol inferior
atrae y asf regresdis otra vez al equilibrio. Mas pronto caéis hacia atrés, pues uno ha buscado
asir el sol superior. El otro no quiere y asi os desmoronais, por eso tenéis que ataros 3 veces.
Luego 0s pardis rectamente otra vez y sostenéis ambos soles delante de vosotros, como si ellos
fueran vuestros 0jos, vosotros la luz de lo superior y de lo inferior ante vosotros y extendéis los
brazos hacia eso y venis a ser uno y tenéis que separar ambos soles y afiordis un poco el inferior
y buscdis agarrar el superior. Pero, debido a que los soles estaban tan cerca, el cono inferior ha
tragado en si el cono superior. Por eso colociis el cono superior otra vez arriba, y debido a que
el inferior ya no esta, queréis buscarlo otra vez y tenéis una larga afioranza por el cono inferior,
mientras el arriba estd vacio, porque el sol de arriba de la linea es invisible. Debido a que habéis
afiorado tanto regresar e ir hacia abajo, el cono superior desciende e intenta atrapar en sf al sol
superior invisible. Ah{ el camino serpenteante va completamente hacia arriba, vosotros estéis
escindidos y todo lo inferior estd debajo del suelo. Continudis anhelando ir hacia arriba, pero
ya viene la afioranza inferior como una serpiente y vosotros hacéis una prisién sobre ella. Mas,
ahi viene el cono inferior, anheldis ir completamente hacia abajo y repentinamente ah{ estin
los dos soles otra vez, cerca el uno del otro. Luego anhelais regresar y termindis encerrados en
la prisién. Luego uno resiste y el otro anhela ir hacia abajo. La prisién se abre, uno anhela ir
mds hacia abajo adn, pero el que resiste anhela ir hacia arriba y ya no resiste mas, sino que pide
por lo venidero. Entonces llega: abajo sale el sol, mas estd encerrado y arriba hay hechos 3 nidos
para vosotros dos y el sol superior que esperdis, porque habéis encerrado al inferior. Entonces
el cono superior desciende poderosamente y os divide en dos y traga el cono inferior. Esto no
funciona. Por eso armais los conos punta por punta y os arrolldis hacia delante en el medio.
Pues asi no lo podéis dejar. Por lo tanto, tiene que hacerse distinto. El uno lo busca hacia abajo,
el otro hacia arriba, esto tenéis que hacerlo con esfuerzo, pues, si los conos van uno hacia el
otro con la punta, entonces ya casi no se pueden volver a separar, por eso he colocado el grano
duro en el medio. Punta con punta, eso ya seria demasiado bellamente regular. Eso les agrada
a padre y madre, pero, ;dénde quedo yo? ;Y mi grano? jPor eso un rdpido cambio de planes!
Uno hace un puente entre vosotros dos, encierra otra vez al sol, uno anhela regresar hacia
arriba y hacia abajo, mas, el otro especial y fuertemente hacia delante, arriba y abajo. Asi el

futuro puede devenir, observad, como ya ahora bien puedo decir, si, soy astuto, mas astuto que
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158.

vosotros, debido a que ahora habéis tomado todo tan bellamente en la mano, podéis meter
todo bellamente bajo el techo y en el interior de la casa, la serpiente y ambos soles. Esto siem-
pre es lo mas divertido de todo. Mas, vosotros estdis separados y debido a que arriba habéis
hecho la linea, la serpiente con los soles estd demasiado abajo. Eso proviene del hecho de
que antes os habéis arrollado desde abajo. Mas, vosotros os reunis y estdis de acuerdo y estdis
derechos, porque es bueno y divertido y bien aconsejado y decis: esto permanecera asi. Mas,
ahi desciende ya el cono superior porque se sentia insatisfecho, debido a que antes habiais
hecho el limite arriba. Inmediatamente el cono superior se alarga hacia su sol, pero, ya no hay
mds un sol en ningun lado, y la serpiente también salta para atrapar a los soles. Vosotros os
desmorondis y uno de vosotros es devorado por el cono inferior. Con ayuda del cono superior
lo sacdis y dais por ello al cono inferior su sol, y al cono superior también. Os colocdis del otro
lado como el tuerto que deambula en el cielo y sostenéis los conos debajo de vosotros, pero atin
asf al final la cosa termina mal. Dejdis ir a los conos y a los soles y estdis uno con el otro, mas, no
queréis lo mismo. Al final os ponéis de acuerdo en ataros tres veces al cono superior que acaba
de descender. / Yo me llamo Ha-Ha-Ha, un nombre divertido, soy astuto, observad pues, mi
ultimo signo, éste es pues la magia del hombre blanco que vive en las grandes casas de magia, la
magia que vosotros llamadis cristianismo. Vuestro curandero lo dijo ciertamente él mismo. ‘Yo
y el padre somos uno, nadie llega al padre sino a través de mi. En efecto, ya os los dije, el cono
superior es el padre. El se ha atado 3 veces a él y se encuentra entre el otro y el padre. Por eso el
otro tiene que atravesar por €l si quiere llegar al cono” (pp. 13 s.).

En el Borrador manuscrito aparece en cambio: “Novena aventura 12 noche” (p. 814).

14 de enero de 1914.

La imitacién de Cristo (titulo original: Imitatio Christi) es un libro devocional de principios del
siglo XV que era sumamente popular. La autoria, por cierto, es todavia controvertida, pero en
general se lo atribuye a Tomds de Kempis (1380-1417). Perteneci6 a los Hermanos de la Vida
Comun, una comunidad religiosa en los Paises Bajos, la cual era representante de la devotio
moderna; un movimiento que proponia ante todo la meditacién y la vida interior. Dicho claray
simplemente, La imitacién de Cristo exige la fidelidad, para ocuparse uno de su vida espiritual y
apartarse de las cuestiones externas. El libro ensefia cémo se ha de llevar una vida tal, y acentda
el consuelo y la recompensa final por una vida realizada en Cristo. El titulo deriva del primer
verso del primer capitulo, en el que se dice: * ‘Quien me sigue no anda en tinieblas’ (Jn 8,12),
dice el Sefior. Con estas palabras Cristo nos invita a que imitemos su vida y sus costumbres,
si queremos verdaderamente ser iluminados y liberados de toda ceguera del corazén”. Luego

sigue diciendo: “Conviene que quien quiera entender plenamente y saborear las palabras de
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101.

102.

103.
164.

165.
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167.

Cristo, procure conformar con El toda su vida” {Tomais de Kempis, La imitacién de Cristo,
Buenos Aires, Claretiana, 2005, 1, 1, 1]. El tema de la imitacién de Cristo se remonta mucho mas
atrds. En la Edad Media se debatié intensamente sobre lo que habria de entenderse por ello.
(Sobre la historia de esta nocidn, cf. Giles Constable, “The Ideal of the Imitation of Christ”, en
Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, Cambridge, 1995, pp. 143-248.) Como
indica Constable, se pueden diferenciar dos enfoques, segtin lo que se entienda por imitacion.
El primer enfoque, la imitacion de la naturaleza divina de Cristo, subraya la doctrina de la dei-
ficacion, por la cual “Cristo mostro el camino, por el cual llegar a ser Dios” (p. 218). El segundo,
la imitacidn de la naturaleza humanay psiquica de Cristo, acenttia la imitacion de su vida en la
tierra. Individuos estigmatizados, los cuales llevan las cicatrices de Cristo, encarnan el extremo
de esta tradicion.

Se refiere a Asi hablé Zaratustra.

En La imitacidn de Cristo, Tomas de Kempis escribe: “No hay salvacién ni esperanza de la vida
eterna sino en la cruz. Toma, pues, tu cruz y sigue Jests, e irds a la vida eterna. El fue delante
‘llevando su cruz’ (In 19,7), y murié en la cruz por ti, para que ti también lleves tu cruz y desees
morir en ella. Porque si mueres junto con El, vivirds con EI” (op. cit. 2, 12, 2).

En el Borrador continta diciendo: “Sin embargo, sabemos que los antiguos nos hablaron en
imdgenes. Por eso, pues, me aconsejdé mi pensamiento tomar a Cristo como modelo, no para
emularlo, sino porque El es e] camino. Si voy por un camino, entonces no lo emulo. Pero si sigo
a Cristo, entonces El es mi meta y no mi camino. Pero si El es mi camino, entonces voy hacia
su meta, como me ha sido mostrado antes en el Mysterium. Asi me hablé mi pensamiento, con
un lenguaje confuso y ambiguo, cuando me aconsejo imitar a Cristo” (p. 366).

En el Borrador contintia diciendo: “Este, su propio camino, lo condujo a la cruz, pues el camino
propio de la humanidad conduce a la cruz. También mi camino me conduce a la cruz, pero no
ala cruz de Cristo, sino a mi cruz, la cual es la imagen del sacrificio y de la vida. Pero como yo
todavia estaba encandilado, tendfa a ceder ante la enorme tentacidn de la emulacién y mirar
hacia Cristo, como si El fuera mi meta y no mi camino” (p. 367).

Por lo visto, una alusién a Schopenhauer y Nietzsche respectivamente.

En el Borrador contintia diciendo: “Considera esto. Si tit lo has considerado, entonces enten-
derds la aventura que me acaecio la noche siguiente” (p. 368).

Segunda noche.

17 de enero de 1914.

“Justorum propositum in gratia potius Dei, quam in propia patientia pendet. In quo et semper

confidunt quidquid arripiunt. Nam homo proponit, sed Deus disponit, nec est in homine via
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169.

170.
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172.

ejus” [“El propésito de los justos depende de la gracia de Dios mds que del saber propio; en El
confian simpre y en cualquier cosa que comienzan. Porque el hombre propone, pero Dios dispone;
y ho estd en mano del hombre su camino”] (Tomdas de Kempis, op. cit., 1, 19, 2).

En lugar de esta frase en el Libro negro 4 dice: “Pues bien Henri Bergson, yo pienso que aquf
si lo tienes —éste es en efecto el auténtico y legitimo método intuitivo-" (p. 9). El 20 de marzo
de 1914, Adolf Keller dicté una conferencia ante la Sociedad Psicoanalitica de Ziirich sobre
“Bergson y la teoria de lalibido”. En la discusién dijo Jung: “Bergson tendrfa que haber sido dis-
cutido aqui hace tiempo. B. dice todo lo que no hemos dicho” (PPZ, vol. 1, p. 57). El 24 de julio
de 1914 Jung dict6 una conferencia en Londres, en la cual observé que su “método construc-
tivo” correspondia al “método intuitivo” de Bergson (cf. “On Psychological Understanding”,
en Collected Papers on Analytical Psychology, ed. Constance Long, Londres, 1917, p. 399; “El
contenido de la psicosis”, en OC 3, § 423). Jung habia leido el escrito L’Evolution créatrice (Paris,
1907) y poseia la traduccion alemana publicada de 1912.

En la transcripcion de Cary Baynes dice: “de Bergson”.

En el Borrador el hablante es interpelado como “el siniestro”.

Las visiones del profeta biblico Ezequiel (principio del siglo V1 a.C.), en las cuales se presentaba
un méndala con cuaternidades, que representaba la humanizacion y diferenciacion de Yahvé,
tenian para Jung importancia historica. A pesar de que las visiones de Ezequiel han sido pre-
sentadas frecuentemente como patoldgicas, jung las defendié como completamente normales
y lo hizo con el argumento de que las visiones serian presencias naturales que sélo se pueden
considerar patoldgicas recién cuando estan demostrados sus aspectos enfermizos (cf. Respuesta
a fob [1952], en OC 11, § 665, 667, 686). Los anabaptistas eran una secta protestante radical del
siglo XVI que queria revivir el espiritu de la Iglesia antigua. El movimiento surgié en la década
de 1520 en Ziirich, donde se rebelaron contra los zwinglianos y la vacilacién de Lutero a llevar
a cabo completamente la reforma de la Iglesia. Los anabaptistas rechazaron el bautismo infan-
til y propugnaron el bautismo adulto (el primero tuvo lugar en Zollikon, cerca de Kiisnacht,
donde vivi6 Jung). Destacaban la inmediatez de la relacién del hombre con Dios y rechazaban
las instituciones eclesidsticas. El movimiento fue violentamente reprimido y miles fueron ase-
sinados. (Cf. Quellen zur Geschichte der Wiedertdufer, ed. Verein Reformationgeschichte, vol. 16,
1930/1988 [A partir del vol. 3 bajo el titulo Quellen zur Geschichte der Tiufer).)

Jung habia explicado en 1918 que el cristianismo habria reprimido lo animal en el hombre
(cf. “Sobre lo inconsciente”, en OC 10, § 31). En 1923 desarrolld este tema en un seminario en
Polzeath, Cornualles. En 1939 coment6 que el “pecado psicoldgico” cometido por Cristo con-

sistiria en que “no habria vivido en si el lado animal” (Modern Psychology 4, p. 230).
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174.

175.
176.

177.

178.

Tomdas de Kempis, La imitacién de Cristo, 1, 13, 1y 2. La cita completa reza: “Mientras vivamos
en el mundo no podemos estar sin tribulaciones ni tentaciones. Por lo cual esta escrito en Job
7,1: ‘“Tentacién es la vida del hombre sobre la tierra’ Por eso, cada uno deberia tener mucho
cuidado acerca de sus tentaciones y velar en oracién, para que el demonio que nunca duerme,
sino ‘que ronda buscando a quien devorar’ (1 Pedro 5, 8), no halle lugar para engafiarlo. No
hay nadie tan perfecto ni tan santo que no sea tentado algunas veces, y no es posible librarse
definitivamente de ellas”. Contintia luego destacando los méritos de la tentacion, ya que seria
un medio a través del cual el hombre seria *humillado, purificado e instruido”.

La cita proviene del Cato Maior de Senectute de Ciceron. El escrito es un elogio a la senectud.
Las lineas citadas por Jung estidn puestas en cursiva en el siguiente pasaje: “Omnino, ut mihi
quidem videtur, rerum omnius satietas vitae faciem satietatem. Sunt pueritiae studia certa; num
igitur ea desiderant adulescentes? Sunt ineuntis adulescentiae: num ea constans iam requirit
aetas quae media dicitur? Sunt etiam eius aetatis?; ne ea quidem quaeruntur in senectute.
Sunt extrema quaedam studia senectutis: ergo, ut superiorum aetatum studia occidunt, sic
occidunt etiam senectutis; quod cum evenit, satietas vitae tempus maturum mortis affert” [“A
mi me parece que la hartura de todas las cosas hace que uno se harte totalmente de vivir. Ciertos
afanes son propios de la nifiez, ;acaso esos desean los adolescentes? Hay propios del que entra
en la adolescencia, jacaso los requiere la edad ya constante que se llama media? Y los hay de esa
edad; esos no son buscados en la vejez. Hay ciertos afanes ultimos propios de la vejez; por lo
tanto, como se acaban los afanes de las edades anteriores, asi se acaban también los de la vejez,
cosa que cuando viene, la hartura de la vida trae el tiempo maduro de la muerte”). Cicerén, Caton
Mayor, de la vejez, XX, 76.

En el Libro negro se encuentra: “forma paranoide de la dementia praecox” (p. 16).

En el Borrador sigue un parrafo mas largo que aqui es reproducido de forma abreviada: “Debido
a que yo era un pensador, mi sentir era lo mas bajo, viejo y menos desarrollado. Si yo soy inje-
rido en lo impensable mediante mi pensar y en lo inalcanzable por mi fuerza de pensar, enton-
ces sblo puedo impulsarme mds arriba de forma convulsa. Pero me sobrecargo. [...] Cuando en
efecto sobretensiono y exagero un lado mio, entonces mi otro lado se hunde aiin mds profun-
damente [...]. La sobretensiéon no es crecimiento. Necesitamos el crecimiento” (p. 376).

Nota marginal en el tomo caligrifico: “26.1.1019”. La fecha parece referirse a la transcripcion de
este parrafo.

Jung dijo en 1930 en un seminario: “Somos prejuiciosos en lo que concierne a los animales. La
gente no me entiende cuando les digo que deberian familiarizarse con su parte animal o asimi-

larse a ellos. Creen que los animales siempre saltan por encima de los muros y siembran el caos
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182.

183.

184.

por la ciudad. Por el contrario, los animales son un ciudadano decente en la naturaleza. Son
piadosos, siguen su camino con bella regularidad, no hacen nada extravagante. Sélo el hombre
es extravagante. Por eso, si asimilas el cardcter del animal, entonces te conviertes en un ciu-
dadano especialmente fiel a la ley, vas muy lento, te vuelves muy razonable en tus modales, en
tanto que seas capaz de lograrlo” (Visions 1, p. 168) [OC B. Seminarios, Visiones].

En el Borrador manuscrito dice en el margen: “Rom. 8,19” (p. 863) Lo que sigue es una cita de
Romanos 8, 19-22.

Cita de Isaias 24,66.

En el Borrador continda diciendo: “Nos precedié un profeta a quien la proximidad de Dios
habia vuelto frenético. Se enfurecié obcecadamente en su prédica contra el cristianismo pero
era el abogado de los muertos, quienes lo habian designado como portavoz y trombon reso-
nante. Gritaba con voz estentdrea para que muchos lo oyeran y el poder de su discurso que-
maba también al que se oponia. Ensefiaba la lucha contra el cristianismo. También eso era
bueno” (p. 387). Alusion a Nietzsche.

En el Borrador continda diciendo: “cuyo abogado eres ti” (p. 388).

En el Borrador continda diciendo: “como aquel profeta frenético que no sabfa de quién era la
causa que lideraba, sino que crefa hablar por si mismo y se consideraba a si mismo la voluntad
de destruccién” (p. 388). Alusion a Nietzsche.

Sin nombrar al autor, Jung reprodujo en 1929 esta imagen en “Comentario al libro El secreto de
la Flor de Oro” como un mandala que habia sido pintado por un paciente masculino durante su
tratamiento. Lo describe asi: “En el medio brilla la luz blanca en el firmamento. En el primer
circulo: semillas de vida protoplasmdticas; en el segundo: principios césmicos que rotan, los
cuales contienen los cuatro colores fundamentales; en el tercero y cuarto: fuerzas creadoras
que actuan hacia dentro y hacia fuera. En los puntos cardinales: las almas Q@ y &, ambas divi-
didas de nuevo seguin brillante y oscura” (Richard Wilhelm, Das Geheimnis der goldenen Bliite.
Ein chimesisches Lebensbuch, Munich, 1929, p. 78) [El “Comentario al libro El secreto de la Flor
de Oro” de C. G. jung fue publicado originalmente en el libro de R. Wilhem, ahora en OC 13].
Lo reprodujo otra vez en 1952 en “Sobre el simbolismo del mandala” y comentd: “El cuadro
es obra de un hombre de mediana edad. En el centro hay una estrella. El cielo azul contiene
nubes doradas. En los cuatro puntos cardinales vemos figuras humanas: arriba, un viejo en
actitud de contemplacion, y abajo, Loki o Hefestos con llameantes cabellos rojos y con un
templo en la mano. A la derecha y a la izquierda, de pie, dos figuras femeninas, una oscura y
otra de color claro. Con ellos quedan indicados cuatro aspectos de la personalidad, o cuatro

figuras arquetipicas que pertenecen, por asi decir, a la periferia del si-mimo. Las dos figuras
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femeninas son reconocibles sin mas como los dos aspectos del anima. El viejo corresponde al
arquetipo del sentido o del espiritu, y la figura de abajo oscura, cténica, a la antitesis del sabio,
es decir, al elemento mdgico (en ocasiones destructivo) luciferino. En la alquimia es Hermes
Trimegisto versus Mercurius, el “picaro” (trickster) evasivo. El circulo que encierra de modo
inmediato el cielo contiene formas de vida semejantes a los protozoos. Las dieciséis esferas de
cuatro colores que siguen hacia fuera proceden de un motivo originariamente ocular, repre-
sentando por eso consciencia observadora y diferenciadora. Del mismo modo, los ornamentos
del circulo siguiente, abiertos hacia el interior, significan una especie de recipientes que vier-
ten su contenido en direccién al centro. [Nota al pie: Una idea parecida encontramos en la
alquimia, en la llamada Ripley-Scrowle y sus variantes (cf. Psicologia y alquimia, OC 12, p. 524, fig.
257). Allf son los dioses de los planetas los que afiaden sus cualidades al bafio del renacer.] En
cambio, los ornamentos en el circulo mds exterior se abren hacia afuera, para recibir de fuera.
En el proceso de individuacién las proyecciones originarias refluyen al interior, es decir, son
reintegradas en la personalidad. Aqui, contrariamente al cuadro 25, ‘arriba’ y ‘abajo’, asi como
‘masculino’ y ‘femenino’, estdn integrados, como en el hermafrodita de la alquimia” (OC o/1,
11, § 682). El 21 de marzo de 1950 le escribié a Raymond Piper precisamente sobre esta imagen:
“La otra imagen proviene de un hombre culto de unos cuarenta afios. La configur6é como un
primer intento de orden inconsciente en un estado emocional provocado por un aluvién de
contenidos inconscientes” (OC D. Epistolario, Cartas 11, p. 181).

En el Borrador continda diciendo: “Ni un titulo de la ley cristiana se ha conservado pero afiadi-
mos uno nuevo: la aceptacion del lamento de los muertos” (p. 390).

En el Borrador contintda diciendo: “No es sino el acostumbrado afin malvado, la tentacién
cotidiana, en tanto que no sepas que se trata de la demanda de los muertos. Sin embargo, tan
pronto como sabes de los muertos, entonces comprendes tu tentacion. En tanto que no sea
mas que afan malvado, ;qué puedes hacer con éI? Tropezar, arrepentirte, volver a levantarte,
tropezar de nuevo y reirte de ti u odiarte, despreciarte y compadecerte de modo seguro, pero
en lo mas intimo. Mas si sabes de la exigencia de los muertos, entonces la tentacién devendra
para ti la fuente de tu mejor creacion, si, en efecto, de la obra de redencién en general: cuando
Cristo ascendio luego de haber completado su obra, entonces llevé consigo a los que murieron
prematura e incompletamente bajo la ley del rigor, la alienacién y la cruda violencia. En aquel
entonces los aires estaban colmados de las quejas de dolor de los muertos y su lamento se
volvié tan fuerte que incluso los vivos se pusieron tristes, se cansaron y se hartaron de la vida,
y asi afioraron morir estando atin en su cuerpo vivo de este mundo. Asi también ti conduces a

los muertos a su perfeccién en tu obra de redencién” (pp. 390 s.).
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188.
189.

190.

191.

192.

193.

194.

195.

196.

107.

198.

El Borrador continta diciendo: “Empleas una vieja palabra mégica para protegerte supersticio-
samente ya que atin eres un nifio impotente del viejo bosque. Pero nosotros vemos detras de tu
palabra mégica y estd debilitada. Nada te protege ante el caos, excepto la aceptacién” (p. 398).
Tercera noche.

18 de enero de 1914.

En “Las relaciones entre el yo y el inconsciente” (1928) Jung cuenta sobre un caso que habia
encontrado durante su época en Burghdlzli. Se trataba de un hombre con demencia paranoide
que estaba en comunicacion telefénica con la madre de Dios (cf. OC 7, § 228).

Titulo de la imagen: “Este hombre material se elevé demasiado en el mundo espiritual, pero
alli el espiritu le atraveso el corazon con el rayo dorado. Cayé encantado y se desvanecio. La
serpiente, que es el mal, no pudo permanecer en el mundo del espiritu”.

Nota marginal: “22.3.1919”. Parece referirse a cuando este pasaje fue transcripto en el volumen
caligréfico.

En Psicologia y religion (1938) Jung se expresé sobre el simbolismo del reloj del mundo (OC 11, §
110 SS.).

En la Comedia de Dante, se encuentra sobre la puerta del Infierno: “Lasciate ogni speranza, voi
ch’ entrate” [Abandonad toda esperanza, vosotros que entrais] (canto 3, verso 9).

En el Borrador continda diciendo: “Pues las palabras no son meras palabras, sino que tienen
significados, para los cuales han sido puestas. Atraen los significados como sombras demonia-
cas. En las palabras atraes hacia arriba el inframundo” (p. 403).

En el Borrador contintia diciendo: “Cuando veas una vez el caos, entonces contempla luego tu
rostro: has de ver mds que muerte y sepulcro, has de ver del otro lado y verds que tu rostro esta
marcado como el rostro de quien vio el caos y, sin embargo, era un hombre. Muchos van del
otro lado pero no ven el caos, mas el caos los ve, los mira fijo ala cara y les imprime sus rasgos.
Quedan marcados para siempre. A uno tal llamalo loco, pues lo es; se ha convertido en oleaje
y ha perdido lo humano, lo estable de si” (p. 404).

La oracion precedente estd tachada en el Borrador corregido y en el margen dice: “identificacion
OIAHMON? (p. 405).

Jung desarrollé este tema muchos afos después en Respuesta a Job (1952), donde investigé la
modificacion histérica de las imagenes de Dios judeo-cristianas. Un tema principal alli es la
continua encarnacién de Dios en Cristo. Con respecto a la revelacién de Juan Jung sostenia:
“Desde que Juan, el autor del Apocalipsis, viviera por primera vez (tal vez inconscientemente)
ese conflicto al que aboca de manera directa el cristianismo, la humanidad ha tenido que

cargar con él: Dios quiso y quiere hacerse hombre” (OC 11, § 739). Segun la concepcidn de Jung
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199.

200.

20I.

el punto de vista de Juan se encuentra en relacion directa con el de Meister Eckhart: “Esta
irrupcién perturbadora engendrd en él la imagen del nifio divino, el futuro salvador que nace
de la compariera divina, cuya imagen mora en todo vardn, el nifio que fuera también contem-
plado por el Maestro Eckhart en visién. Juan sabia que Dios no es feliz en su divina soledad y
que tiene que nacer en el alma del hombre. La encarnacién en Cristo es el modelo ejemplar
que va implantdndose progresivamente en la creatura por obra del Espiritu Santo” (idem, §
741). En su momento Jung concedid un gran significado a la dogmatizacion de la asuncién de
Maria (1950). Aclaré que por eso “el pleroma estd asistiendo a una hierogamia. Por su parte,
esta ultima supone, como se ha dicho ya, que los tiempos venideros serdn testigos del naci-
miento de un nifio divino, el cual, respondiendo a la tendencia divina a la encarnacidn, elegird
al hombre empirico como lugar de nacimiento. Este proceso metafisico es lo que la psicologia
de lo inconsciente conoce como el proceso de individuacién” (idem, § 755). Al ser equiparado el
proceso de individuacion con la continua encarnacién de Dios en el alma, encuentra su sig-
nificado definitivo. El 3 de mayo de 1958 Jung escribié a Morton Kesley: “La verdadera historia
del mundo aparece como encarnacién progresiva de la divinidad” (OC D. Epistolario, Cartas
11, p. 178).

Epigrafe de la imagen: “La serpiente cay6 muerta en la tierra. Y eso fue el cordén umbilical de
un nuevo nacimiento”. La serpiente se parece a aquella de la imagen 109. En el Libro negro 7,
registro del 27 de enero de 1922, el alma de Jung se refiere a las imigenes 109 y 111. Su alma dice:
“[...] terrible es la nube gigante de la noche eterna. Veo en esta nube a la izquierda arriba una
raya luminosa amarilla con la forma irregular de un rayo, detrds una luz rojiza indeterminada
en la nube. No se mueve. Bajo la nube veo yacer una serpiente negra muerta y el rayo metido
en su cabeza como una lanza. Una mano, tan grande como la de un Dios, ha arrojado lalanzay
todo estd rigido en forma de una imagen vagamente luminosa. Qué quiere decir. ;Te acuerdas
de aquel dibujo que pintaste hace afios, donde el hombre rojo y negro con la serpiente roja y
blanca fue herido por el rayo divino? Con esto se vincula esta imagen ya que luego dibujaste
también la serpiente muerta y ;no se te presenté ante los ojos esta mafiana una imagen som-
bria de aquel hombre con una tdnica blanca y con rostro negro, como una momia?”. El yo de
Jung: “;Qué ha de ser todo eso?”. Alma: “Una imagen de ti mismo” (p. 57).

En el Borrador contintia diciendo: “Sin embargo, quien lo hace bajo la ley del amor llegard mds
alld del padecer, para sentarse a la mesa con el ungidoy contemplar la gloria de Dios” (p. 400).
En el Borrador continda diciendo: “Pero quien asume su padecimiento bajo la ley del amor,
hacia él ird Dios y con él establecerd una nueva alianza. Pues estd predeterminado que el

ungido ha de retornar, pero no mds en carne, sino en espiritu. Y asi como Cristo elevé la carne
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203.

mediante el tormento de la salvacidn, asi el ungido de este tiempo elevard el espiritu mediante
el tormento de la salvacién” (p. 407).

En el Borrador continta diciendo: “Lo infimo en ti es la piedra que los constructores descarta-
ron. Se convertird en la piedra angular. Lo infimo en ti surgird como un grano de arroz desde
la tierra drida, desde la arena del mas desolado desierto, se alzard y llegard muy alto. De lo
abyecto te llega la salvacion. Desde pantanos fangosos se alza tu sol. Tu te enojas, como todos
los demas, de o infimo en ti porque su forma es mas abominable que la imagen que amas de
ti. Lo infimo en ti es lo mds despreciado y desvalorado, lleno de dolor y enfermedad. Es tan
despreciado que uno esconde el rostro ante ello, que no se lo considera para nada, incluso se
dice que no existe, ya que uno se avergonzaria a causa de ello y se despreciaria a sf mismo. Por
cierto, lo infimo porta nuestra enfermedad y esta cargado con nuestro dolor. Lo consideramos
como lo que estd plagado y castigado por Dios debido a su despreciable fealdad. Pero en virtud
de nuestra propia justicia est herido y expuesto a la locura en virtud de nuestra propia belleza
es martirizado y oprimido. Le dejamos el castigo y el tormento, para tener paz. Pero nosotros
asumiremos su enfermedad y a través de nuestras heridas nos llegaré la salvacion” (pp. 407 ss.).
Las primeras lineas se refieren al Salmo 118, 22. El pasaje recuerda a Isafas 53 que Jung ha citado
mas arriba (p. 229).

En el Borrador contintia diciendo: “;Por qué nuestro espiritu no ha de asumir el tormento y la
falta de paz para la santificacién? Pero todo esto os sobrevendra puesto que ya escucho el andar
de aquellos a quienes les dieron las llaves para abrir las puertas de la profundidad. El ruido de
las batallas, de las que resuenan en valles y montafias, el gemido que se alza de incontables
lugares habitados es el presagio de lo venidero. Mis visiones son verdad ya que vi lo venidero.
Pero vosotros no habéis de creerme lo que anticipé, puesto que de lo contrario equivocais
vuestro camino, el correcto, que os conduce por senda segura precisamente a vuestro pade-
cer. Ninguna creencia puede desconcertaros, aceptad vuestra mas alta incredulidad, ella os
conduce por el camino. Aceptad vuestra traicién y vuestra perfidia, vuestra soberbia y vuestro
saberlo todo, y alcanzaréis la ruta segura que os conduce a vuestro infimo. Lo que hagdis a
vuestro infimo en vosotros, eso haced al ungido. No olvidéis una cosa: nada estd exceptuado
de la ley del amor, pero mucho le es agregado. Sin embargo, maldecido estd quien mediante
s{ mismo mata al amante en él, pues es inconmensurable la horda de los muertos que murie-
ron a causa del amor, y el mas poderoso entre estos muertos es el Sefior, Cristo. Veneracion a
estos muertos es sabiduria. El purgatorio aguarda a aquel que asesina al amante en si mismo.
Os quejaréis y enfureceréis por la imposibilidad de unir lo infimo en vosotros con la ley del

amor. Yo os digo: asi como Cristo sometio la esencia de lo corporal a lo espiritual bajo la ley
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200.

207.

208.

209.

de la palabra del Padre, asi habra de ser sometida la esencia de lo espiritual a lo corporal bajo
laley de la perfecta obra de salvacion de Cristo por medio del amor. Tenéis miedo ante la peli-
grosidad; pero sabéis que donde més cerca esta Dios, alli el peligro es mayor. ;Coémo podéis
conocer al ungido sin peligro? ;Se adquiere una costosa piedra preciosa por una moneda de
cobre? Lo infimo en vosotros es también vuestro peligro. El miedo y la duda son los custodios
en la puerta de vuestro camino. Lo infimo en vosotros es lo imprevisible, ya que no lo veis,
Por lo tanto, dadle forma y observadlo. Con eso abrid las compuertas del caos. Desde lo mds
oscuro, hiimedo y caliente se eleva el sol. Los hombres ignorantes de este tiempo solo ven
lo uno; nunca se dan cuenta de que lo otro sale al encuentro. Pero si hay lo uno, también
hay lo otro” (pp. 409 ss.). jung cit6 aqui implicitamente las primeras lineas del “Patmos” de
Friedrich Holderlin, uno de sus poemas favoritos: “Cercano esta / y dificil de aprehender el
Dios. / Pero donde hay peligro crece / también lo salvador” [Holderlin, Himnos tardios. Otros
poemas, Buenos Aires, Sudamericana-Fondo Nacional de las Artes, seleccidn, trad. v prélogo
de Norberto Silvetti Paz, p. 91]. Jung trato esto en Transformaciones y simbolos de la libido (1912),
pp. 380 ss.

Estas lineas son una cita de Isaias 03, 2-06.

5. Mateo 10,34: "No penséis que he venido a traer paz a la tierra. No he venido a traer paz, sino

espada’.

En Respuesta a Job (1952) Jung escribio sobre Cristo en la Cruz: “Esta imagen se ve completada
por la de los dos ladrones, de los cuales el uno ird al infierno y el otro entraré en el paraiso. Es
imposible figurarse una representacion més acertada del cardcter antitético propio del simbolo
central del cristianismo” (OC 11, § 659).

Dieterich advierte que en Gorgias Platén dice que los violadores de la ley estarian colgados en
el Hades (cf. Nekyia, p. 117). La lista de Jung de la referencia al final de su ejemplar de Nekyia
indica: “117 colgado”.

Mateo 10, 16: “Mirad que yo o0s envio como ovejas en medio de lobos. Sed, pues, prudentes
como las serpientes, y sencillos como las palomas”.

Explicacién de la imagen: “Esta es la imagen del hijo divino. Significa la perfeccion de una larga
senda. Precisamente cuando la imagen estaba terminada en abril del MCMXIX y fue comen-
zada ya la siguiente imagen, llegaron quienes traian el o, lo cual ®IAHMON [Filemén] me
habia predicho. Lo llamé ®ANHZ [Fanes] porque es el Dios nuevo que aparece”. En la teogonia
orfica Eter y Caos nacen de Cronos. Cronos pone un huevo en Eter. El huevo se rompe y apa-
rece Fanes, el primero de los dioses. Guthrie escribe al respecto: “Se lo concibe como maravi-

llosamente bello, una figura de resplandeciente luz, con dureas alas en los hombros, cuatro
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ojos y las cabezas de varios animales. Es andrdgino, pues ha de crear por si solo la raza divina”
(W.K.C. Guthrie, Orfeo y la religién griega. Estudio sobre el “movimiento drfico”, Buenos Aires,
Eudeba, 1970, p. 83). En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung remitio, en el marco
de su exposicion de las representaciones mitoldgicas de las fuerzas creativas, a “la figura érfica
de Fanes, del luminoso, del primogénito, del ‘Padre de Eros’ Fanes tiene también el significado
(6rfico) del Priapo, es un dios del amor y también es principio cosmogdnico” (p. 139). En el
otofio de 1916 Fanes aparecié en el Libro negro 6. Sus caracteristicas corresponden a las repre-
sentaciones clasicas. Es descripto como el regio, como el dios de la belleza y la luz. En el ejem-
plar que Jung tenia de Isaac Corys, Ancient Fragments of the Phoenician, Chaldean, Egyptian,
Tryian, Carthaginian, Indian, Persian, and Others Writers; With a Introductory Dissertation; And
an Inquiry into the Philosophy and Trinity of the Ancients, la seccion sobre la teogonia érfica estd
subrayada y una tira de papel marca la siguiente afirmacion: “Se representan al dios como
huevo fecundante o fecundado, 0 como tdnica blanca o una nube, porque Fanes brota de alli”
(Londres, 1832, p. 310). Fanes es el Dios de Jung. El 28 de septiembre de 1916 Fanes es descripto
como un pdjaro dorado (cf. Libro negro 6, p. 119). El 20 de febrero de 1917 Jung se refiere a Fanes
como el mensajero de Abraxas (cf. idem, p. 167). El 20 de mayo de 1917 Filemon dice que él
devendria Fanes (cf. idem, p. 195). El 11 de septiembre Filemdn lo caracteriza asi: “Fanes es el
Dios que surge luminoso de las aguas. / Fanes es la sonrisa del amanecer. / Fanes es el dia
radiante. / Es el hoy eternamente imperecedero. / Es el murmullo de las corrientes. / Es el sil-
bido del viento. / Es hambre y saciedad. / Es amor y placer. / Es duelo y consuelo. / Es promesa
y cumplimiento. / Es la luz que ilumina todas las oscuridades. / Es el dia eterno. / Es la luz
plateada de la luna. / Es el titilar de las estrellas. / Es la estrella fugaz que brilla, cae y se extin-
gue. / Es la corriente de las estrellas fugaces que retorna anualmente. / Es sol y luna que retor-
nan. / Es la cola de estrella que trae guerras y vino noble. / Es el bien y la plenitud del afio. /
Colma las horas de un estremecimiento lleno de vida. / Es el abrazo y el susurro del amor. / Es
la calidez de la amistad. / Es la esperanza que aviva el vacio. / Es el esplendor de todos los soles
renovados. / Es la alegria de cada nacimiento. / Es la luminosidad de las flores. / Es el terciopelo
del ala de la mariposa. / Es la fragancia de los jardines floridos que colma las noches. / Es el
canto de la alegria. / Es el drbol de la luz. / Es cada perfeccién, cada hacer mejor. / Es todo lo
eufénico. / Es lo arménico. / Es el nimero sagrado. / Es la promesa de la vida. / Es el pacto y el
voto divino. / Es la multiplicidad de los sonidos y colores. / Es la santificacién de la mafiana, del
mediodia y de la noche. / Es lo bueno y lo décil. / Es 1a redencién. [...] / En verdad, Fanes es el
dia dichoso. [...] / En verdad, Fanes es el trabajo y su acabamiento, y su remuneracién. / Es la

accion esmerada y la calma de la noche. / Es el andar por el camino medio, es su comienzo, su
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medio y su fin. / Es el prever. / Es el final del miedo. / Es el germen que brota, el capullo que se
abre. / Es la puerta de recepcion, la acogida y el deponer. / Es el manantial y el desierto. / Es el
refugio seguro y la noche de tormenta. / Es la certeza en la desesperacion. / Es lo firme en la
desintegracion. / Es la liberacion del cautiverio. / Es consejo y fuerza en el avanzar. / Es el
amigo del hombre, la luz que emana de él, el claro brillo que el hombre observa en su camino.
/ Es la grandeza del hombre, su valor y su fuerza” (Libro negro, pp. 16-19). El 31 de julio de 1918
el mismo Fanes dice: “El secreto de la mafiana estival, el dia dichoso, la perfeccién del instante,
la plenitud de lo posible, nacido de padecimiento y alegria, el tesoro de la eterna belleza, la
meta de los cuatro caminos, la fuente y el mar de las cuatro corrientes, la culminacién de los
cuatro padecimientos y de las cuatro alegrias, padre y madre de los dioses de los cuatro vientos,
crucifixién, sepultura, resurreccién y exaltaciéon divina del hombre, supremo obrar y no ser,
mundo y grano, eternidad e instante, pobreza y plenitud, despliegue, muerte y renacimiento
del Dios, cargado de fuerza eternamente creadora, resplandeciendo en el eterno efectuar,
amado por dos madres y hermanas esposas, inefable goce tormentoso, incognoscible, irreco-
nocible, una cabeza de alfiler entre la vida y la muerte, una corriente de mundos, cielo que
recubre - te doy la filantropia, el cintaro de dpalo; él verti6 agua, vino, leche y sangre, alimento
de hombres y dioses. / Te doy la alegria del padecimiento y el padecimiento de la alegria. / Te
doy lo hallado: 1a permanencia en el cambio y el cambio en la permanencia. / El cantaro de
piedra, el recipiente de la perfeccién. El agua fluyo adentro, el vino fluy6 adentro, la leche fluyé
adentro, la sangre fluyé adentro. / Los cuatro vientos se precipitaron en el precioso recipiente.
/ Los dioses de las cuatro regiones del cielo mantienen su curvatura, ambas madres y ambos
padres lo vigilan. El fuego del norte quema sobre su boca, la serpiente del sur circunda su suelo,
el espiritu del este sostiene uno de sus lados, el espiritu del oeste el otro. / Eternamente negado,
existe por toda la eternidad. Recurrente en todas las formas, eternamente el mismo, el pre-
cioso recipiente, ceflido por el circulo de animales, negandose a si mismo y radiante nueva-
mente mediante su negacion. / El corazén de Dios y hombre. / Es uno y muchos. Un camino
que conduce por montafias y a través de valles, una estrella que guia sobre el mar, en tiy siem-
pre delante de ti. / Perfecto, ciertamente perfecto es aquel que sabe esto. / La perfeccion es
pobreza. Pero pobreza quiere decir gratitud. Gratitud es amor. (2 de agosto) / En verdad, per-
feccion es el sacrificio. / Perfeccién es la alegria y el prever la sombra. / La perfeccion es el final.
El final quiere decir comienzo, por eso la perfeccion es pequefiez y el inicio en lo mas pequefio.
/ Todo es imperfecto, por eso la perfeccion es la soledad. Pero la soledad busca la comunidad.
Por eso perfeccién quiere decir comunidad. / Yo soy la perfeccion, sin embargo perfecto es

quien ha alcanzado sus limites. / Yo soy la luz que jamds se extingue, pero perfecto es quien se
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210.

211.

212.

210.
217.

218.

219.

encuentra entre el dia y la noche. Yo soy el continuo amor eterno, pero perfecto es quien ha
dejado el cuchillo sacrificial junto a su amor. / Yo soy la belleza, pero perfecto es quien esta
sentado junto al muro del templo y remienda zapatos a cambio de dinero. / El perfecto es sim-
ple, solitario, impertérrito. Por eso busca lo multiple, la comunidad, lo ambiguo. A través de lo
diverso, lo comun, lo antagénico avanza hacia la simplicidad, la soledad, lo impertérrito. / El
perfecto conoce el padecimiento y la alegria, pero yo soy el goce més alla de la alegria y el pade-
cimiento. / El perfecto conoce lo claro y lo oscuro, pero yo soy la luz mas alld del dia y las
tinieblas. / El perfecto conoce arriba y abajo, pero vo soy lo alto mds all4 de alto v bajo. / El
perfecto conoce lo que creay lo creado, pero yo soy la imagen parturienta més all de la crea-
cion v la creatura. / El perfecto sabe amar y ser amado, pero yo soy el amor mas alla del abrazo
y el duelo. / El perfecto conoce el hombre y la mujer, pero yo soy el hombre, su padre y su hijo
mas alld de lo masculino y femenino, mas alld del nifio y el anciano. / El perfecto conoce el
saliente y el poniente, pero yo sov el punto medio mds alld del amanecer v el atardecer. / El
perfecto me conoce y por eso es diferente de mi” (Libro negro 7, pp. 76-80).

Nota marginal: “14.1x.1922".

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) jung se refirié a una leyenda segun la cual el
arbol se seco tras el pecado original (cf. p. 245).

En el Borrador contintia diciendo: "Por eso Cristo ensefiaba: Bienaventurados sois vosotros, 1os

pobres, va que vuestro es el reino de Dios” (p. 416). Se refiere a Lucas 6, zo.

. Cuarta noche.
. 19 de enero de 1914.

. En el primer acto del Fausto i Fausto debe descender al reino de las madres. Sobre ei signifi-

cado de este término se ha especulado mucho. Goethe le habia dicho Eckermann que la fuente
para eso habfa sido Plutarco. Muy probablemente se refiere al relato de Plutarco sobre el reine
de las madres en Engyon (c¢f. Cryus Hamlin, Faust, Nueva York, Norton, 1976, pp. 328-329).
Més tarde Jung interpreto el reino de las madres come lo inconsciente colectivo (cf. “Un mito
moderno. De cosas que se ven en el cielo” [1958] en OC 10, § 714).

Imitacion de Cristo 3, 21, 1.

Epigrafe de la imagen: “Este es e] oro material en el cual habita la sombra de Dios”.

Jung se refiere a la practica griega del suefio de incubacion, como se hacia acaso en el culto a
Asclepio (cf. C. A. Meier, Der Traum als Medizin. Antike Inkubation und Moderne Psychotherapic,
Einsiedeln, 1989).

Wagner ha elaborado en el Parsifal 1a saga del Grial. La historia es la siguiente: Titurel y sus

caballeros cristianos guardan el Grial en su castillo con ayuda de una lanza sagrada. El mago
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220.

Klingsor persigue el Grial. Ha atraido a los paladines a su jardin magico en el que se encuen-
tran muchachas con flores v la maga Kundry. Amfortas, el hijo de Titurel, entra al castillo
para aniquilar a Klingsor, pero es hechizado por Kundry, se le escabulle la lanza v Klingsor lo
hiere con ella. Sélo mediante el toque de la lanza Amfortas puede curarse. Gurnemanz, el mas
anciano de los caballeros, se ocupa de Kundry sin saber el rol que ha jugado en la herida de
Amfortas. Una voz desde el altar del Grial profetiza que sélo un joven sin malicia e inocente
podria recuperar la lanza. Aparece Parsifal, que acaba de matar a un cisne. Ya que no conoce su
nombre ni el de su padre, los caballeros esperan que €l sea ese joven. Gurnemanz lo conduce
al castillo de Klingsor, quien ordena a Kundry seducir a Parsifal. Este vence a los caballeros
de Klingsor. Kundry se transforma en una bellisima mujer y lo besa. Entonces Parsifal se da
cuenta de que Kundry ha seducido a Amfortas y la rechaza. Klingsor le arrojalalanza, pero él la
ataja. El castillo y el jardin de Klingsor se hunden. Luego de varias caminatas Parsifal encuentra
a Gurnemanz, que ahora vive come eremita. Parsifal lleva una armadura negra y Gurnemanz
se enfurece porque porta armas el Viernes Santo. Parsifal le deja la lanza a los pies. s¢ quiia ¢!

velmo v las armas. Gurnemanz lo reconaoce y lo unge rey de los caballeros del Grill Prarsiial

bautiza a Kundry. Van al castillo y Amfortas pide que lo mate. Parsifal entra y toc. o

la herida de Amfortas, quien es transfigurado, v Parsifal levanta el Grial resplandeciond:

16 de mayo de 1913 Mensendieck ofrecié una conferencia ante la Sociedad Psi
Zirich sobre la saga del Grial de Wagner. En la dizcusion que siguio Jung comenis "Pars

tratamiento exhaustivo de la saga del Grial v Parsifal de Wagner deberfa agregarse v const-

deracioén sintética en que las diferentes personas correspondan a las diferentes asniv
el artista. Que la seduccion de Kundry no resulte no es algo que pueda explicarse por finitaci:

nes del incesto, sino por la actividad psiquica tendiente a elevar las aspiraciones innianag ane

mas alte” (PPZ, p. 20). En Tipos psicoldgicos (1921) Jung planted una interpretacion bz Dar
(cf. OC 6, § 371 ss.) [Tipos psicoldgicos, § 421].

T

Texto en la imagen: “Atmavictu; juvenis adiutor [un joven ayudantel; T

[Telésforos); spiritus malus in hominibus quibusdam [el espiritu malvado en agnnos nons-

bres]”. El escrito bajo la imagen: “El dragdn quiere devorar el sol, el joven lo connura para qus

no lo haga. Igual lo devora”. Atmavictu (asi aparece escrito su nombre en los Lilnos necioss
aparecc por primera vez en 1917 et el Libro negro 6. En lo que sigue es parafraseada L fanis -
sia del 25 de abril de 1917 1a serpiente dice que Atmavictu era hace miles de anios s comps
fero. Al principio é] habria sido un hombre viejo, luego murié v se volvid un osce, Cuando «

murio otra vez, se volvié una nutria y después una salamandra. Después murio una vez mds v

llegd a ser una serpiente. La serpiente es Atmavictu. Ante eso cometié un error v se volvio un
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222.
223.

224.

hombre, mientras todavia era una serpiente terrestre. El alma de Jung dice que Atmavictu es
un gnomo, un encantador de serpientes, una serpiente. La serpiente dice que ella es el niicleo
del si-mismo. Desde la serpiente se transformé Atmavictu en Filemon (cf. pp. 179 ss.). En el
jardin de Jung en Kiisnacht hay una escultura de él. En “Sobre las tempranas experiencias de
mi vida” Jung escribié: “Cuando estuve en 1920 en Inglaterra tallé dos figuras semejantes en
una rama delgada, sin acordarme de mi vivencia infantil. Una de ellas la hice tallar en piedra
en mayor escala y esta escultura se encuentra hoy en mi jardin en Kiisnacht. Fue la tinica vez
que lo inconsciente me dict6é un nombre. Llamé a la figura Atmavictu -‘aliento de vida'-. Es un
desarrollo ulterior de aquel objeto cuasisexual de mi infancia que se revel6 como ‘aliento de
vida’, como impulso creativo. En el fondo el hombrecito es un cabiro” (CJ, 29 ss., cf. Recuerdos,
pp- 19 ss.). La figura del Telésforo es igual a Fanes en la imagen 113. Telésforo es uno de los
cabiros y el demonio de Asclepio (cf. figura 77, en OC 12). Se lo considerd también dios del arte
curativo y en el Pergamon de Asia menor habia un templo dedicado a él. En 1950 Jung esculpié
una imagen de €l en piedra en Bollingen. junto con lineas de Heréclito, de la liturgia de Mitra
y Homero afiadié una dedicatoria a él (cf. Recuerdos, p. 231).

En el canto 11 de la Odisea Odiseo ofrece una libacién a los muertos para que puedan hablar
con él. Walter Burkert escribi¢ al respecto: “Los muertos beben la ‘colacion’, la sangre. Son
invitados al banquete, a la ‘saciedad de sangre’; como las ofrendas se filtran en la tierra, ellos
han de enviar hacia arriba lo bueno” (Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche,
1977, p. 300 [hay trad. espafiola: W. Burkert, Religién griega arcaica y cldsica, Madrid, Abada,
2007]. En 1912 Jung habia utilizado este motivo metafdrico en Transformaciones y simbolos de la
libido: “[...] Como una vez hizo Odiseo me he esforzado por hacerle beber a esta sombra [Miss
Frank Miller] tanta sangre como para hacerla hablar, para que nos revelara algunos misterios
del inframundo.” (p. 47). Alrededor de 1910 Jung emprendi6 junto con sus amigos Albert Oeri
y Andreas Vischer un viaje en velero, durante el cual Oeri lefa el canto de la Odisea que trata
de Circe y la Nekyia y del descenso al mundo de los muertos. jung comento al respecto que un
poco después a él le deparé “el destino, como a Odiseo, una nekyia, el descenso en el tenebroso
Hades” (Recuerdos, p. 104). El siguiente pasaje que describe la resucitacién del hijo por el pro-
feta es una parafrasis de la resucitacién del hijo de la Sunamita por Eliseo en el segundo libro
de Reyes (4, 32-30).

Ver p. 418.

Ver nota 136.

Leyenda de la imagen: “El dragén maldito ha devorado el sol, se le cortard su estémago

para abrirlo y ahora debe devolver el oro del sol, junto con su sangre. Este es el regreso de

NoTas / LIBER SECUNDUS
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Atmavictus, el anciano. El sefior, que destruy¢ la proliferante cobertura verde, es el joven que
me ayudo a matar a Sigfrido” (se refiere al Liber Primus, cap. 7: “Asesinato del héroe”).

En el Borrador continua diciendo: “Muchos hombres, libros y pensamientos dejé ir por su
causa, pero tomé ain mds del mundo actual e hice lo inferior y simple, lo mds inmediato para
su tarea secreta. En tanto que yo lo hago, al oscuro, me encuentro un otro en el camino de la
gracia. Si las intenciones y los deseos me atormentan, entonces pienso, siento y hago lo mds
inmediato. Asi alcanzo lo mas lejano” (p. 434).

Aclaracién de la imagen: “XLMCMXIX. [11.1919]. Esta piedra que est4 costosamente incrus-
tada, es seguramente el Lapis Philosophorum. Es mds dura que el diamante. Pero se expande
por el espacio en sus cuatro propiedades, es decir, amplitud, altura, profundidad y tiempo. Por
eso es invisible y puedes pasar por ella sin darte cuenta. De la piedra fluyen las cuatro corrien-
tes de Acuario. Es la semilla incorruptible, que yace entre el padre y la madre y previene que las
puntas de ambos conos se toquen. La monada que compensa el Pleroma”. El dia parece sefialar
cudndo ha sido pintada la imagen. En 1944 Jung se expresé en Psicologia y alquimia sobre la
representacion alquimica de un circulo que es separado en cuatro por cuatro ros. La discusién
tuvo lugar en el marco de la simbdlica del mandala (cf. OC 12, § 167, nota 42). Sobre los cuatro
rios del Paraiso Jung se ha manifestado en varias oportunidades (cf. por ejemplo Aion, OC 92,
9§ 2, 311, 353, 358, 372) [Aion, pp. 17, 208, 230, 238, 2406]. El 3 de junio de 1918 el alma de Jung
designo a Filemén como alegria de la tierra: “Los demonios se apaciguan en el hombre, que
encuentra por si mismo que la fuente son las cuatro corrientes, como la tierra que da a luz las
fuentes. De su cima fluyen aguas segin los cuatro vientos. Es el mar que da a luz al sol, es la
montafia que soporta al sol, €l es el padre de las cuatro grandes corrientes, es la cruz que une
a los cuatro grandes demonios. Es la semilla incorruptible de la noche, que cae por casualidad
en los espacios. Esta semilla es el comienzo, mds joven que todos los comienzos, mds vieja
que cada fin” (Libro negro 7, p. 61). Algunos motivos en este relato se podrian relacionar con la
imagen. Entre julio de 1919 y febrero de 1920 hay lagunas en el Libro negro 7. El 23 de febrero
se encuentra la siguiente entrada: “Lo que se encuentra entremedio estd en el libro de suefios
pero sobre todo en las imadgenes del Libro rojo” (p. 88). En ‘Suefios’ (AF]) Jung tiene ocho suefios
de esta época, ademds también la visiones nocturnas de dos dngeles, de uno oscuro, de una
multitud transparente y de una joven mujer. De ahi se puede inferir que el proceso simbdlico
en las imagenes del volumen caligréfico se continda, las cuales no tienen concordancia inme-
diata ni con el Liber Novus ni con el Libro negro. En 1935 Jung planted una interpretacion psi-
coldgica de la simbolica medieval de la alquimia, en la que concibi6 la piedra filosofal -la meta

de la alquimia- como simbolo del Si-mismo (cf. Psicologia y alquimia, OC 12). Sobre el Pleroma,
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véase abajo, nota 82, p. 618. Sobre la semilla “incorruptible” comparese la conversacion con Ha
en la nota 155 de la imagen 94, p. 290.

Aclaracion de la imagen: “4 de dic. mcmxix [1919]. Este es el lado de atrés de la joya. Quien esta
en la piedra, tiene esta sombra. Este es Atmavictu, el anciano, después de que se retiré de la
creacion. Retorno a la historia sin fin, donde ha tomado su comienzo. Otra vez devino piedra y
residuo, después de que habfa completado su creacion. En lzdubar ha hecho crecer al hombre y
de ¢l ha liberado a PIAHMON [Filemdn] y KA. IAHMON ofreci6 la piedra, KA el o”. La fecha
parece relacionarse con el dfa del momento de la creacién de la imagen. Sobre Atmavictu, cf.
nota 220, imagen 117. El 20 de mayo 1917 dijo Filemon: "Como Atmavictu cometi el error y me
hice hombre. Mi nombre era lzdubar. Como tal me le opuse y él me paralizé. Si, me paralizé y
me convirtio en un dragén-serpiente. Me curé, pues reconoci mi error, y el fuego se comio a la
serpiente. Asi devine Filemdén. Mi forma es claridad. Antes mi claridad era forma” (Libro negro
7, p- 195). En Recuerdos Jung indico: “Mas tarde Filemon fue relativizado por la aparicién de
otra forma que designé con el nombre de Ka. En el Antiguo Egipto el ‘Ka del Rey’ regia como su
forma terrenal. como alma de la forma. En mi fantasia Ka-alma vino de abajo de la tierra como
desde una fosa profunda. La pinté en su forma terrenal, como un herma cuya base se compone
de piedra y la parte superior de bronce. Bien arriba en la imagen aparece un ala de un alcién, y
entre él y la cabeza de Ka flota una niebla estelar circular y brillante. La expresion de Ka tiene
algo demoniaco, también podria decirse: mefistotélico. En una de las manos sostiene una forma
similar a una pagoda colorida o a un relicario, y en la otra una aguja con la que trabaja sobre ello.
Dice de si: ‘Sov aquel que sepulta a los dioses en oro y piedras preciosas. / Filemdn tiene un pie
rengo, pero es un espiritu alado, mientras que Ka representa un demonio de indole terrenal o
metalifera. Filemén es el aspecto espiritual, ‘el sentido’, por el contrario, Ka es un espiritu de la
naturaleza como el anthroparion de la alquimia griega, que de todos modos en aquel entonces
atin no me era conocida. Ka es aquel que hace todo real, pero encubre el espiritu del alcion, el
sentido, o lo reemplaza por la belleza, el ‘reflejo eterno’ / Con el tiempo pude integrar ambas
formas. Para eso me ayudé el estudio de la alquimia.” (p. 188) Wallace Budge comentd: “El KA
era una personalidad o individualidad abstracta que posefa la forma y los atributos del hombre,
a quien pertenecia, y a pesar de que el lugar normal donde habitaba era en la tumba con el
cuetpo, podia deambular a voluntad; era independiente del hombre, podia ir a habitar cualquier
estatua de é1” (Wallis Budge, The Book of the Dead, Nueva York, Bell, 1960, p. xv). En 1928 Jung
escribio al respecto: “En una etapa del desarrollo un tanto més evolucionada, en la cual hay ya
representaciones del alma, las imagines dejan también de estar proyectadas en su totalidad [...],

de suerte que este 0 aquel complejo alcanzan a aproximarse a la consciencia lo suficiente como

NoTas / LIBER SECUNDUS
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para que ésta ya no siga considerandolos una realidad extrafa, sino como algo que forma parte
de ella. [...] El complejo permanece en cierto modo suspendido entre lo consciente y lo incons-
ciente, por asi decirlo entre dos aguas, de tal forma que si por un lado forma parte indiscutible
del sujeto de la consciencia o estd emparentado con €, por otro constituye una existencia auto-
noma y, como tal es un ser que viene al encuentro de la consciencia, sin por eso estar obligado
a plegarse a la intencién subjetiva, pudiendo incluso constituirse en su superior jerdrguico vy,
con suma frecuencia, en una fuente de inspiracion, advertencias o informacion ‘sobrenatural’
Psicologicamente un contenido de estas caracteristicas hay que entenderlo como un complejo
parcialmente auténomo que todavia no estarfa del todo integrado en la consciencia. Las almas
primitivas, ¢l ba y el ka egipcios, son complejos de este tipo” (OC 7, § 295). Al Anthroparion en la
alquimia Jung lo describio como "una especie de gnomo que, en calidad de mvevpa napedpov, spi-
ritus familiaris, asiste al adepto en el opus y ayuda al médico a ayudar”™ (OC 14/1, § 298). Se crevo
que el Anthroparion era los metales alquimicos animados (OC 9/2 §f 268) [Aion, p. 183] y aparece
en “Las visiones de Zosimo”™ (¢f. OC 13, §§ 86 ss.). La imagen de Ka a la cual Jung se remite no ha
sido encontrada. Ka le aparecié a Jung en una fantasia del 22 de octubre de 1917. El se presenta
alli como el otro lado de Ha, de su alma. Ka fue quien abri6 a Ha las runas y la baja sabidurfa.
Sus ojos son de oro puro, su cuerpo de acero negro. Le dice a Jung y a su alma que precisan su
secreto, pues es la esencia de toda magia. Eso es el amor. Filemoén dice que Ka es su sombra (cf.
Libro negro 7, pp. 25 ss.). El 20 de noviembre Ka denomina a Filemén su sombra y heraldo. Ka
dice de si que es eterno y constante, mientras que Filemon es fugaz v efimero (cf. p. 34). El 10 de
febrero de 1918 declara Ka que ha construido un templo como prision y sepultura para los dioses
{ct. p. 39). Hasta 1923 Ka aparece en el Libro negro 7. En este lapso Jung intentd comprender la
conexion entre Ka, Filemon v las otras formas y establecer la correcta relacion con ellos.
Inscripcion de la imagen: “IV ene. MCMXX [1020] Este es el sagrado fundidor de agua. De las
flores, que brotan del cuerpo del dragon, crecen los Cabiros. Arriba esta el templo”. El hombre
es el mismo de la imagen 119. La fecha parece relacionarse con el momento de la creacion de la
imagen.

Jung escribié en el Libro negro 4: “Desde entonces ando con la tensién de un hombre que
espera algo nuevo, algo que nunca antes ha sospechado. Advertido, instruido, intrépido, escu-
chando la profundidad, esforzado hacia fuera por vivir una vida humana completa” (p. 42).
Asi rezan las tltimas oraciones del Cdndido de Voltaire: “Tout cela est bien dit - mais il faut
cultiver notre jardin” [Todo eso estd bien dicho — pero es necesario cultivar nuestro jardin].
Hay trad. espafiola: Voltaire, Cdndido o el optimismo, Madrid, Alianza, 2001, trad. A. Espina].

En el estudio de Jung habfa un busto de Voltaire.
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En el Borrador contintia diciendo: “;Cémo puedo asir en mi mismo lo que se realizard en los
proximos ochocientos afios, hasta el tiempo en que el Uno comience su dominio? Yo sélo
hablo del camino de lo venidero” (p. 440).

La escena del paisaje se apoya mucho en aquella que Jung se imaginoé cuando era nifio en una
fantasia en vigilia. La Alsacia se hundia en el agua, Basilea era una ciudad portuaria con botes a
velay a vapor, con una torre medieval y un bastién con cafiones y soldados (cf. Recuerdos, p. 86's.).
23 de enero de 1914.

En Ecce Homo Nietzsche escribié: “Toda conquista, todo paso adelante en el conocimiento
es consecuencia del coraje, de la dureza consigo mismo, de la limpieza consigo mismo” (F.
Nietzsche, Ecce homo, Madrid, Alianza, 1998, trad. A. Sinchez Pascual, p. 19).

Inscripcion arriba: “Amor triumphat”; inscripciéon abajo: “Esta imagen fue terminada el 9 de
enero de 1921 después de haber quedado incompleta por nueve meses. Expresa no sé qué tipo
de duelo, un sacrificio cuadruple. Casi no podia decidirme a terminarla. Es la inexorable rueda
de las cuatro funciones, la esencia de todo lo viviente colmada de sacrificio”. El 23 de febrero de
1920 Jung anoto en el Libro negro 7: “Lo que ocurre entre el amante y el amado es la plenitud
completa de la divinidad. Por eso resultan, uno para el otro, enigmas insondables. Pues ;quién
comprenderia a la divinidad? / Sin embargo, el Dios nacio en la soledad, del misterio de lo indi-
vidual. / La separacién entre la vida y el amor es la contradiccion entre la soledad y el estar de
a dos” (p. 88). El siguiente registro en el Libro negro 7 es del 5 de septiembre de 1921. En marzo
de 1920 Jung hizo un viaje a Africa con Hermann Sigg, del cual volvié el 17 de abril.

En el Libro negro 4 Jung mantuvo el siguiente didlogo: [Alma]: ‘Domestica tu impaciencia. Aqui
solo ayuda el aguardar’. / [Yo]: ‘Aguardar, conozco esa palabra. También a Hércules, cuando
cargd con la boveda celeste, le parecio fastidioso el aguardar bajo la opresion de su carga’ /
[Alma]: ‘Tuvo que esperar hasta que Atlas regresara y sostuvo la béveda celeste en aras de

»

las manzanas’” (p. 60). Se refiere al undécimo trabajo de Hércules, en el que debid ir por las
doradas manzanas que confieren la inmortalidad. Atlas se ofrece a robarlas para ¢l, si Heracles
mientras tanto le sostiene la béveda celeste.

En la mitologia griega las Moiras, las diosas del destino Cloto, Laquesis y Atropos, hilan y
miden los hilos de la vida. En la mitologia nérdica las Nornas hilan los hilos del destino a los
pies del drbol del mundo Yggdrasil.

En el Borrador continuta diciendo: “Tan grande es el poder del camino que arrastra y enciende
otros. No sabes co6mo sucede; por eso es 1o mejor que Hames magico a este efecto” (p. 453).

En el Borrador contintia diciendo: “que precisamente, debido a su singular naturaleza, es repre-

sentado por la serpiente” (p. 453).

NoTAs / LIBER SECUNDUS
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Parece referirse al circulo magico en el cual son consumados actos rituales.

Mateo 24, 42. Jests reprende a sus discipulos porque no pueden velar junto a él ni siquiera una
hora, mientras reza en el jardin Getsemani.

Nota marginal en el volumen caligrafico: “29/11/1922”. Esto parece relacionarse con la fecha de
la transcripcion de este pasaje.

Subtitulo de la imagen: “Terminada el 25 de noviembre de 1922. De Muspilli surge un fuego
y toma el arbol de la vida. Un ciclo est4 acabado, pero es el ciclo en el mundo huevo. Un Dios
extrafio, el innombrable Dios del solitario, lo empolla. Nuevos seres vivos se forman de humoy
ceniza”. En la mitologia nérdica es Muspilli (0 Muspelheim) la morada de los gigantes de fuego.
Nota al margen: “25 de febrero de 1923. La transformacién de la magia negra en magia blanca”.
277 de enero de 1914.

En el Borrador continda diciendo: “La serpiente de mi camino” {p. 460).

En el Libro negro 4 esto lo dice su alma. En ese capitulo y en Escrutinios vemos que algunas
declaraciones del alma en el Libro negro son atribuidas a otras formas. Esta modificacion del
texto se puede interpretar como signo de un importante proceso psicolégico de diferenciacién
de las figuras, de separacion de unas de otras y de distincién con respecto a ellas. Jung desarro-
116 este proceso en general en 1928 en Las relaciones entre el yo y lo inconsciente, segunda parte,
capitulo 11I: “La técnica de la diferenciacion entre el yo y las figuras de lo inconsciente” (OC 7,
§§ 341-373). En 1916, en el Libro negro 7 el alma de Jung le explica: “Si yo no estoy compuesta
por la unién de lo bajo y de lo alto, me disocio en las tres partes: la serpiente y como tal o en
otra forma animal voy errando, viviendo la naturaleza demoniacamente, inspirando miedo y
anhelo. El alma humana, lo que vive continuamente contigo. El alma celestial, que en tanto tal
permanezco junto a los dioses, lejos de ti y desconocida para ti, apareciendo en forma de péjaro”
{Anexo C, p. 649). Las modificaciones del texto que Jung efectud acerca del alma, de la serpiente
y del pajaro, discrepando con el Libro negro en este capitulo y en los Escrutinios, se pueden
comprender como el reconocimiento y la diferenciacion de la triple naturaleza del alma. La
representacion junguiana de la unidad y la multiplicidad del alma tiene ciertas semejanzas con
la de Meister Eckhart. En el Sermdn 30 dice: “el alma con las fuerzas mds altas toca la eterni-
dad, que es Dios; con las fuerzas mas bajas (en cambio) toca el tiempo, y por eso es sometida al
cambio y unida a las cosas corporales que la degradan” (Meister Eckhart, Deutschen Predigten
und Tratakten, Muinich, ed. y trad. J. Quint, 1978, p. 295). En el Sermon 85 dice: “Tres obstdculos
impiden que el alma se una a Dios. El primero: que ella estd muy fragmentada, de manera
que no es unitaria; pues, si el alma estd entregada a la creaturas, entonces no es unitaria. El

segundo [obstaculo]: que estd unida (= vinculada, mezclada) a las cosas temporales. El tercero:
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si estd entregada (vuelta) al cuerpo, entonces no se puede unir a Dios” (Werke 11, en Walter Haug,
Bibliothek des Mittelalters, Frankfurt, vol. 24, 21, p. 207). [Hay trad. espafiola de algunos de los
sermones y tratados. Cf. Meister Eckhart, El fruto de la nada, Madrid, Siruela, 1998.]

En el Borrador continta diciendo: “ ;Por qué’, preguntas, ‘no quiere el hombre ir a si mismo?"
Fl furioso profeta, que precedid esta época, ha escrito un libro que adorné con un orgulloso
nombre. En este libro puedes leer cémo y por qué el hombre no quiere ir a si mismo” (p. 461).
Se refiere a Asi hablé Zaratustra de Nietzsche.

Cf. “La Cena”, Asi hablé Zaratustra, p. 379.

En “El signo”, el ultimo capitulo de Asf hablé Zaratustra, dice que cuando los hombres supe-
riores vienen para encontrarse con Zaratustra en su cueva “el ledn enderez6 las orejas con vio-
lencia, se apartd stibitamente de Zaratustra y lanzése, rugiendo salvajemente hacia la caverna”
(idem, p. 432} En 1026 jung escribié: “El le6n zaratustriano devoivid a rugidos a la guarida de lo
inconsciente a todos los hombres ‘superiores’ que clamaban por una vida en compania” (“Sobre
la psicologia de l¢ inconsciente”, en OC 7, § 37).

Nietzsche termina el Zaratustra con las lineas: “Asf hablé Zaratustra, y abandoné su caverna,

ardiente v fuerte como un sol matinal que viene de oscuras montafas” (p. 433).

. En el prélogo de Zaratustra se cae un equilibrista y Zaratustra le dice al herido: “Tu alma estard

muerta mds pronto aun aue tu cuerpo, jno temas mas nada, pues!” (subravadas por Jung, p. 41).
En 1026 jung calificé estas palabras como proféticas con relacion a lo que pasé con el propio

«

destino de Nietzsche {cf. “Sobre la psicologia de lo inconsciente”, en OC 7, § 36-44).
Para la diferenciacion junguiana del significado entre signos y simbolos cf. Tipos psicolégicos

1921}, en OC 6, § 819 ss. {Tipos psicoldgicos, § 9o1 ss.l.
¥ pos ¢ ) Y

. Lamandrdgora es una planta cuva raiz tiene una cierta semejanza con la forma humana, porlo

cual fue utilizada rambién en ciertos ritos magicos. Segtin la levenda, grita cuando se la arranca
del suelo. En “El drbol filosofico” (19435) Jung escribid sobre la mandrigora afirmando que emite
un grito “cuando, atada a la cola de un perro negro, es arrancada de la tierra” (OC 13, § 410).

En el Borrador continta diciendo: “Todo es una y otra vez lo mismo y sin embargo no es lo
mismo, va que la rueda gira en la larga via. Pero el camino conduce por valles v montaiias.
El movimiento de la rueda y la misma recurrencia de sus partes separadas es imprescindible
para el coche, pero el sentide vace en el camino. El sentido sélo se alcanza mediante la con-
tinua rotacion y el movimiento hacia adelante. Pertenece a la esencia de este movimiento
que retorne lo que ha sido. De eso sélo puede sorprenderse un ignorante. Por ignorancia nos
resistimos al necesario retorno de lo mismo, o por codicia nos dejamos arrojar hacia arriba y

despedir por la rueda en su movimiento ascendente, porque creemos que con esta parte de la
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rueda llegaremos cada vez mas alto. Pero no llegaremos mds alto, sino mds bajo y finalmente
estaremos muy abajo. Por lo tanto aprecia el estado de quietud, pues te muestra que no estas
atado como 1xi6n a los rayos, sino que estds sentado al lado del cochero que te interpretari el
sentido del camino” (p. 469). Ixién era en la mitologia griega el hijo de Ares. Habia intentado
seducir a Hera y como castigo Zeus lo até a una rueda de fuego que gira eternamente.

La idea de que todo retorna se encuentra en varias escuelas de pensamiento: en la Stoa, en
los pitagéricos v en un lugar prominente en Nietzsche. Ha sido muy debatido si Nietzsche
entendfa como tal sobre todo un imperativo ético de la afirmacién de la existencia ¢ un prin-
cipio césmico. Al respecto véase Karl Lowith, Nietzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des
Gleichen, Stuttgart, 1966. Jung discuti6 esta cuestion en 1934 en Nietzsche's Zarathustra. vol. 1

p. 181 5. [OC B. Seminarios, Sobre el Zaratustra de Nietzsche).

. En el Borrador manuscrito dice en lugar de eso: “décima aventura” (p. 1061).
. 27de enero de 1914,

. Enlaversidn caligrafica Jung cambia sin excepcion la forma de los nombres griegos de Filemon

v Baucis.

En las Metamorfosis Ovidio cuenta la historia de Filemon y Baucis. Jupiter y Mercurio andan
disfrazados de mortales por el cerro frigio. Buscan un albergue pero son rechazados en todas
partes. Solo una pareja de ancianos los acoge. Casados jovenes, se mudaron a su finca v allf
contentos, sin importarles su pobreza, envejecieron. Le preparan a sus huéspedes una comida.
Mientras comen ven que el cantaro siempre se vuelve a llenar por si mismo. En honor a s
huéspedes quieren matar a su tinico ganso. Este se refugia en los dioses que le perdonan ia
vida. Entonces los dioses se dan a conocer y les avisan al par que los otros hombres serian
castigados, pero que ellos deben acompafiarlos a la montafia para escapar. Desde la ctispide de
fla montafa ven que la tierra completa a su alrededor estd cubierta de agua, sdlo su finca esti
en lo seco y se ha transformado en un templo con columnas de marmol y techo de oro. Los
dioses les confieren una peticidn y Filemon responde que les gustaria servir como sacerdotes
en su templo y que quieren morir al mismo tiempo. El deseo les es concedido y se transforman
en 4rboles uno al lado del otro. En Fausto 11 (acto 5) un caminante, que anteriormente una vez
habia sido salvado por Filemon y Baucis, busca a ambos. Para entonces Fausto estaba constru-
yendo una ciudad sobre un pedazo de tierra ganada al mar. l.e dice a Mefistofeles que quisiera
que Filemon y Baucis se fueran de sus tierras. Mefistofeles quema la finca con tres complices,
con Filemodn y Baucis adentro. Fausto explico que él solo habia querido trasladarlos. Goethe le
comunico a Eckermann: “Mi Filemén y Baucis [...] no tienen nada que ver con aquella famosa

pareja de la antigliedad ni con la saga que se empalma con ella. Le di a mi pareja simplemente
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aquellos nombres para asi realzar los caracteres. Las personas y las circunstancias son pare-
cidas y asf pues tienen un efecto del todo favorable los nombres semejantes” (Johann Peter
Eckermann, Gespréiche mit Goethe in den letzten Jahren seines Lebens, Berlin, 1982, conversacién
del 6 de junio de 1831). El 7 de junio de 1955 Jung escribié a Alice Raphael y se expresé acerca
de la conversacion de Goethe con Eckermann: “Ad Filemén y Baucis: juna respuesta tipica de
Goethe a Eckermann! Siempre se esfuerza por borrar sus pistas. Filemon (piinpa [philema] =
beso), el amante, la modesta pareja de amantes envejecida, atados a la tierra y temerosos de
Dios, el opuesto exacto del superhombre Fausto, producto del diablo. Por cierto: en mi torre
de Bollingen hay una inscripcién escondida: Philemonis sacrum - Fausti poenitentia (santuario
de Filemon - penitencia de Fausto). Cuando me encontré por primera vez con el arquetipo del
anciano sabio, se llamé a si mismo Filemdn. En la alquimia Ph o B representan al artifex o vir
sapiens y la soror mystica (Zésimo - Teosebia, Nicolds Flamel - Péronelle, Mr. South y su hija
en el siglo XIX) y el par en mutus liber (circa 1677)" (Beineke Library, Universidad de Yale). Para
la inscripcién de Jung, cf. también su carta a Hermann Keyserling del 2 de enero de 1928 (OC
D. Epistolario, Cartas 1, p. 72). El 5 de enero de 1942 Jung escribid a Paul Schmitt: “[He] tomado
a Fausto como herencia |[...], y a decir verdad como abogado y vengador de Filemén y Baucis
quienes, a diferencia de la superhumanidad de Fausto, son los anfitriones de los dioses en una
época de impiedad y olvido de Dios” (OC D. Epistolario, Cartas 1, p. 385, 5 de enero de 1941).
En Tipos psicoldgicos (1921) Jung escribié en el marco de una discusion sobre el Fausto: “El mago
ha salvado un fragmento de paganismo antiquisimo, él mismo posee en si un ser al que no
llegé la escisién cristiana. Es decir, Mefistofeles tiene acceso a lo inconsciente, que es todavia
pagano, donde los opuestos atin estin juntos con una ingenuidad primordial; lo inconsciente
se halla mas alla de toda pecaminosidad, pero, si es acogido en la vida consciente, es apto para
producir mal y bien con la misma fuerza originaria, la cual actia por ello demonfacamente. [...]
Mefistéfeles es por ello tanto un corruptor como un salvador [...]. Esta figura es por ello mas
apropiada que ninguna otra para convertirse en la portadora de simbolos para un intento de
unificacién.” (OC 6, § 314) [Tipos psicoldgicos, § 314].

El sexto y séptimo libro de Moisés (junto a los cinco contenidos en la Tor4) fueron publicados
en 1849 por Johann Schiebel, quien sostuvo que ambos libros provendrian de fuentes talmu-
dicas antiguas. Se trata de un compendio de proverbios mdgicos cabalisticos que ha gozado de
una sostenida popularidad.

La figura de Hermes Trismegisto surgié de la fusién del dios griego Hermes con el dios egipcio
Thoth. El Corpus Hermeticum, una coleccion principalmente de textos alquimicos y mégicos de

la época del paleocristianismo, fue originalmente considerado mucho mas antiguo y adscripto

NoTAs / LIBER SECUNDUS



2064.

205.

266.

267.

268.

a él. [Hermes Trimegisto es la version griega del dios egipcio caracterizado como “Thoth tres
veces grande” —en latin, “Mercurius ter Maximus”-, el escriba e intérprete de los dioses. Su
figura divina tradicionalmente egipcia se difundié en el mundo greco-egipcio y fuera de Egipto
por la literatura piadosa conocida como los escritos herméticos. Ellos se conservan en peque-
fios tratados en forma de didlogos, monélogos sacros, plegarias y férmulas sagradas en griego
y traducciones de esta lengua al latin, copto y armenio. Sus fuentes més antiguas se escalonan
desde el siglo 1l a. de n. e, hasta los siglos IV y V1. El grupo mayor de estos testimonios consti-
tuye la conocida compilacién del Corpus Hermeticum, una antologia seleccionada a comienzos
del siglo XI por un autor bizantino, la que encabeza el Poimandres. El manuscrito del Corpus
Hermeticum fue entregado en el siglo XV por el clérigo Leonardo de Pistoia a Cosme de Médicis,
quien dirigfa la Academia de Florencia, y en 1462 lo tradujo Marsilio Ficino. La interpretacién
concordista de los escritores renacentistas marcé la presentaciéon moderna de la tradicién her-
mética como contemporanea a Moisés, ddndole los rasgos del “hermetismo” como doctrina
esotérica universal, pero la existencia de este cuerpo de literatura sagrada es muy anterior,
siendo otro de los fenémenos esotéricos caracteristicos de la Antigitedad tardia, como el gnos-
ticismo, las ciencias ocultas y los cultos de misterios, y en su base se encuentra la sabidurfa
inicidtica de las hermandades de piedad de Egipto. Recientes encuentros de documentos en
armenio y copto asi lo confirman. Cf. F. Garcia Bazan, La religién hermética. Formacion e historia
de un culto de misterios egipcio, Buenos Aires, Lumen, 2009. N. de la ed. cast.]

En el Fausto de Goethe, Filemoén se queja de sus fuerzas que van disminuyendo: “Ya més viejo,
no estaba yo en aptitud ni era capaz de prestar ayuda como antes, y cuando decayeron mis
fuerzas, la ola estaba ya lejos también” (]. W. von Goethe, Fausto 11, acto s, versos 11086-11089).
Nota marginal: “Ene. 1924”. Parece referirse a la fecha de la transcripcidén al libro caligrafico. De
aqui en adelante la letra se vuelve mas grande, el espacio entre palabras mds amplio. En este
momento comenzo6 Cary Baynes con su transcripcidn.

En Tipos psicoldgicos Jung advirti6: “La razén s6lo puede conferitle el equilibrio a aquel para el
cual la razon ya es un érgano de equilibrio. [...] El hombre debe tener por regla el opuesto a su
condicién para encontrarse forzadamente en el medio” (OC 6, § 386) [Tipos psicoldgicos, § 435].
En el Borrador contintia diciendo: “La préctica de la magia se disocia por ende en dos partes: la
primera es la apertura del caos, la segunda la traducci6n de la esencia a lo entendible” (p. 484).
En el Borrador contintia diciendo: “La porci6n de razén en la magia es muy reducida. Eso te
enfermara. Edad y experiencia son necesarias. La codicia impetuosa y el miedo de la juventud
asf como su virtuosidad tan necesaria de ella, entorpecen el juego secreto entre Dios y Diablo.

Entonces, muy facilmente seras arrastrado a uno u otro lado, cegado o paralizado” (p. 484).
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Se refiere a la representacion astrologica del mes platonico o al edn de piscis que se apoya en
la precesion de los equinoccios. Cada afio platénico corresponde a un signo zodiacal y dura
aproximadamente 2.300 afos. jung se refirio detalladamente a la simbologia relacionada con
esto en Aion, capitulo VI (OC 9/2, {§ 127-149) [Aion, pp. 82-104]. Constata que en el siglo VII
a.C. hubo una conjuncién entre Saturno y Jipiter que representa la union de los opuestos
extremos. El nacimiento de Cristo habfa tenido lugar, por lo tanto, en Piscis. Pisces, la pala-
bra latina para peces, es conocido como el signo astrolégico de los peces y es representado
a menudo mediante dos peces que nadan en direcciones opuestas. (Para ¢l mes platdnico cf.
Alice Howell, Junguian Synchronicity in Astrological Signs and Ages, Wheaton, 1990, pp. 125 s.).
En 1911, en el marco de sus estudios de mitologfa jung comenzé a ocuparse de la astrologia
y aprendié a elaborar horoscopos (cf. Jung a Freud, 8 de mayo de 1911, en OC D. Epistolario,
Correspondenciu Freud/jung). En lo que concierne a las fuentes de Jung de la historia de la
astrologia hay que decir que en su obra posterior cita nueve veces a Auguste Bouché-Leclercq.
L'Astrologie Grecque, Paris, 1899.

Se refiere al final del mes platonico de piscis y al comienzo del mes platénico de acuario, cuya
fecha precisa es incierta. En Aion (1951) jung advierte: “Astrologicamente seria licito establecer
el comienzo del proximo eén, seglin qué punto de salida se tome, entre 2000y 2200" (OC 9/2,

§ 149, nota 88) [Aion, p. 104, nota 87).

. En Aion (1951) Jung observa: “Si el edn de piscis, como aparenta, es regido principalmente por

el motivo arquetipico de los ‘hermanos enemistados’, entonces se entabla, coincidiendo con
la aproximacion del proximo mes platénico, es decir acuario, el problema de la uniéon de los
opuestos. Ya no se trata de que el mal como mera privatio boni se disipe, sino que su existencia
real debe ser reconocida™ (OC u/2 § 142) [Aion, p. 97].

En el Borrador continua diciendo: "La temporada de lluvias invernal ha comenzado con Cristo.
El ensefié a la humanidad el camino al cielo. Nosotros ensefiamos el camino a la tierra. Por eso,

no se quita nada del Evangelio, sino que se le agrega” (p. 480).

. En el Borrador contintia diciendo: “Nuestra ambicién estaba dirigida a la inteligencia y a la

superioridad espiritual, por eso desarrollamos todo lo inteligente en nosotros. Pero la extraor-
dinaria cantidad de estupidez que estd en cada hombre cayo en el desprecio y la negacion.
Pero si aceptamos [o otro en nosotros, entonces evocamos también la estupidez particular de
nuestra esencia. La estupidez es una extrafia cabalgadura de los hombres. Tiene algo de divino
en si, algo de megalomania del mundo. Por eso es la estupidez realmente grande. Mantiene
alejado de nosotros todo lo que podria inducirnos a la inteligencia. Deja incomprendido todo

lo que naturalmente no exigirfa ninguna comprension. Esta estupidez particular aparece hoy
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en dfa en el pensamiento y en la vida. Algo sorda, algo ciega, ocasiona los destinos necesarios
y los mantiene alejados de nosotros con la racionalidad aparejada con la virtuosidad. Ella es lo
que separa y aisla las semillas mezcladas de la vida, de manera que nos hace ver claramente lo
que es bueno y lo que es malo, lo que es racional y lo que es irracional. Pero muchos hombres
son logicos también en su sinrazén” (p. 487).

En estos pardgrafos Jung cuenta la saga cldsica ya resumida arriba de Filemon y Baucis de las
Metamorfosis.

En oposicién a Juan 1, 5, donde Cristo es descripto asi: “y la luz brilla en las tinieblas y las tinie-
blas no la vencieron”.

Cf. la fantasfa de Jung del 1 de junio de 1916 en la que el huésped de Filemdn es Cristo (ver p.
497).

Nota marginal en inglés: “The bhagavadgita says: whenever there is a decline of the Jaw and
increase of iniquity, then 1 put forth myself. For the rescue of the pious and for the destruction
of the evildoers, for the establishment of the law 1 am born in every age” [“El Bhagavad Gita
dice: siempre que declina la justicia y se incrementa la iniquidad, me manifiesto. / Para pro-
teccién de los justos y destruccién de los perversos, para establecer la justicia, me manifiesto
en las distintas épocas”. Bhagavad Gita, Madrid, Trotta, 1997, p. 99. [Alude al avatara (lit. ‘des-
censo’), es decir, a la encarnacién de la divinidad, en este caso de Vishnu en Krishna, que viene
a restaurar el orden césmico perdido en tiempos de iniquidad. N. de la ed. cast.]. La cita es del
capitulo 4, versos 7 s., del Bhagavad Gita. Krishna ensefa a Arjuna la esencia de la verdad.
Inscripcion en la imagen: “TTIPOOHTQON [TATHP TTOAYDIAOLZ OPIAHMON [Padre de los
profetas, amado Filemdn]. Jung pint6 luego otra version de esta imagen como mural en una
habitacién de su torre en Bollingen. Agregé a la derecha de la imagen la siguiente inscripcion
en latin en donde Hermes describid la piedra diciendo: “Protégeme a mi'y yo te protegeré a ti.
Obséquiame lo que viene a mi para que yo te ayude. Por cierto, el sol es mio y mis rayos estan
en lo mas intimo de mi. Mas, también la luna es mia y mi luz supera toda luz y mis ventajas
son superiores a todas las ventajas. Yo engendro la luz, pero a mi naturaleza pertenece también
la oscuridad. Por lo tanto, en el mundo no puede suceder nada mejor ni mas venerable que
la unificacién de mi mismo con mi hijo”. EI texto proviene del tratado de alquimia Rosarium
Philosophorum y Jung cita algunos de estos versos en Psicologia y alquimia (cf. OC 12, {§ 99, 140,
155). El Rosarium, publicado por primera vez en 1550, pertenece a los textos mds importantes de
la alquimia europea y se ocupa de los medios de producir la piedra filosofal. La obra contiene
una serie de figuras simbolicas grabados en madera, las cuales Jung utiliz6 en 1946 para tratar

la psicologia de la transferencia. (Véase “La psicologia de la transferencia”, OC 16, {§ 353-539).
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Inscripcion en la imagen: “Dei sapientia in mysterio quae abscondita est quam praedestinavit
ante secula in gloriam nostra quam nemo principium huius secuti cognovit. Spiritus enim
omnia scrutatur etiam profunda dei”. Una cita de 1 Corintios (2,7-10) (Jung ha omitido la pala-
bra “Deus” antes de “ante secula”). Las partes citadas estin marcadas aqui en itdlicas: “[...] sino
que hablamos de una sabiduria de Dios, misteriosa, escondida, destinada por Dios desde antes
de los siglos para gloria nuestra, desconocida de todos los principes de este mundo —pues de
haberla conocido no hubieran crucificado al Sefior de la gloria—. M4s bien, como dice la escri-
tura, anunciamos: lo que ni el ojo vio, ni el oido oy6, ni al corazén del hombre llegd, lo que Dios
prepard para los que le aman. Porque a nosotros nos lo revelé Dios por medio del Espiritu; y
el Espiritu todo lo sondea, hasta las profundidades de Dios.” En el lado izquierdo se encuentra
la palabra “hija” en 4rabe. Inscripcién a ambos lados del arco: “Spiritus et sponsa dicunt veni
et qui audit dicat veni et qui sitit veniat qui vult accipiat aquam vitae gratis”. La cita es de
Apocalipsis 22, 17: “El Espiritu y la novia dicen: “jVen!” Y el que oiga, diga: “jVen!” Y el que tenga
sed, que se acerque, y el que quiera, reciba gratis agua de vida.” Inscripcién arriba del arco: “ave
virgo virginum”. Este es el titulo de un himno medieval.

29 de enero de 1914.

Desde aqui Jung en el libro caligrafico no utiliza mds las iniciales rojas y azules de modo uni-
forme. Aqui fueron agregadas algunas en aras de la uniformidad.

Esta linea no se encuentra en el Libro negro 4, donde la voz no es identificada como la de la
serpiente.

31 de enero de 1914.

En Mysterium Coniunctionis (1955/56) Jung escribig: “Para curar el conflicto proyectado, hay
que devolverlo al alma del individuo, donde comenzé de manera inconsciente. Quien quiera
dominar este ocaso debe celebrar una eucaristia consigo mismo y comer su propia carne y
beber su propia sangre, es decir, tiene que conocer y aceptar en si al otro. (OC 14/2, [176)

Cf. Isafas 11, 6: “Serdn vecinos el lobo y el cordero, y el leopardo se echard con el cabrito, el
novillo y el cachorro pacerdn juntos, y un nifio pequefio los conducird”.

Nota marginal: “XIV Ago. 1925”. Parece referirse a la fecha de la transcripcion en el libro cali-
gréfico. En otofio de 1925 Jung viajé con Peter Baynes y George Beckwith a Africa. Dejaron
Inglaterra el 15 de octubre y regresaron a Ziirich el 14 de marzo de 1926.

El cuento proveniente del siglo X1I del amor addltero entre el caballero Tristin de Cornualles
y la princesa irlandesa Isolda fue elaborado muchas veces, incluyendo a Wagner en su 6pera,
que Jung mencion como ejemplo de forma visionaria de la creacién artistica. (Cf. “Psicologia

y poesia”, OC 15, § 142.)
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Esta oracién no se encuentra en el Libro negro 4.

Esta oracién no se encuentra en el Libro negro 4.

Jung se ha referido a la comparacién entre Cristo y la serpiente en Transformaciones y simbolos
de la libido (cf. p. 350) y en Aion (cf. OC 9/2, § 201) [Aion, p. 243].

Cf. Transformaciones y simbolos de la libido, p. 350.

. Inscripcién bajo la imagen: “D. 1X januari anno 1927 obiit Hermannus Sigg aet. s. 52 amicus

meus” (9 de enero de 1927 fallecié mi amigo Hermann Sigg a la edad de cincuenta y dos afios).
Jung describié estd imagen asi: “Una flor luminosa en el medio con estrellas rotando alrededor.
En torno a la flor muros con 8 puertas. El todo pensado como una ventana transparente”. El
madndala se basé en un suefio que Jung registro el 2 de enero de 1927 (Libro negro 7, p. 72). Es
clara la relacién entre el suefio y la pintura a partir del “mapa de la ciudad” (cf. Anexo A, p. 631).
Reprodujo este suefio sin mencion del autor en 1929 en el “Comentario al libro El secreto de la
Flor de Oro”, del que proviene esta descripcion. En 1952 la volvio a reproducir y agreg6: “La rosa
del centro estd representada como un rubf cuyo perimetro exterior esta concebido como rueda,
también como cinturén de murallas con puertas (para que no salga lo interior y no pueda entrar
nada exterior). Este mandala es un producto espontdneo del psicoandlisis de un hombre (vardn).
Se basa en un suefio: El sofiante se encuentra en Liverpool (Nota al pie: Obsérvese la alusién que
encierra este nombre: Liver-pool = estanque de higado. El higado es el lugar donde reside la
vida.) [Leber es aqui un término masculino (der Leber), no como habitualmente femenino (die
Leber) que repone la aclaracion del propio Jung. N. de la ed. cast.] con tres comparieros de viaje mds
jovenes. Es de noche y llueve. El aire estd lleno de humo y de hollin. Ellos suben desde el puerto hasta
la “ciudad alta” [Generalmente es la parte antigua de la ciudad.] El sofiante dice: ‘Es una negrura y
una desolacién terribles y apenas puede entenderse cémo se puede aguantar esto. Hablamos de eso, y
uno de mis acomparfiantes cuenta que, curiosamente, uno de sus amigos se ha radicado alli, de lo que
todos se asombran. Durante esa conversacion hemos llegado a una especie de public garden, que estd
en el centro de la ciudad. El parque es cuadrado, y en el centro hay un lago o mds bien un estanque, al
que acabamos de llegar. Unas pocas farolas iluminan apenas las tinieblas, negras como la pez. Pero
yo veo en el estanque una islita. En ella hay un tdnico drbol, una floreciente magnolia rojiza que estd
milagrosamente iluminada por la perpetua luz del sol. Noto que mis comparieros no ven ese milagro,
mientras yo empiezo a comprender al hombre que, como ya he mencionado, se ha establecido aquf’.
El soflante cuenta: ‘He tratado de pintar ese suefio. Pero como suele suceder ha salido una
cosa bastante distinta. La magnolia se convirti6 en una especie de rosa cristalina de claro color
rubi, que resplandece como una estrella con cuatro chorros de luz. El cuadrado representa el

muro que rodea el parque y al mismo tiempo la calle que rodea cuadrangularmente el parque.
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De ella salen ocho calles principales, y de cada una de éstas ocho bocacalles que se retinen, de
modo similar a la Etoile de Paris, en un punto central que despide Iuz roja. El conocido que se
menciona vive en una casa en la esquina de una de esas Etoiles, El mandala retine también los
motivos cldsicos: flor, estrella, lugar amurallado (temenos) y el plano de los barrios de una ciudad
con ciudadela. ‘El conjunto me recuerda una ventana que da a la eternidad’, escribe el soflante”
(“Sobre el simbolismo del mandala”, en OC 9/1, § 054 s.). En 1954 usé la misma expresion para
designar la ilustracién del si mismo (cf. OC 14/2, § 418). El 7 de octubre de 1932 Jung mostrd este
madndala en un seminario y lo coment¢ al dia siguiente. En esa oportunidad dijo que el mandala
habia sido pintado antes del suefio: “Seguramente se acuerdan de la imagen con la piedra en el
medio y las joyas a su alrededor que les he mostrado ayer a la noche. Quiza les resulte intere-
sante si les cuento el suefio correspondiente a esa ilustracion. Yo habia pintado este mandala
aun cuando no tenfa idea en realidad de lo que era un mandala y en mi extrema modestia pensé
que yo seria la gran joya en el medio y que las pequefias luces alrededor serfa la gente agradable
que cree ser asimismo joyas, si bien mas pequefias que yo. [...] Estaba seriamente convencido de
que podia expresarme de esta manera: mi centro maravilloso y yo en el medio de mi corazén™.
Agregd que al principio no se dio cuenta de que el parque era igual al del mandala pintado por
ély explico al respecto: “Por cierto, Liverpool es el centro de la vida -liver, en aleman der Leber
(el higado), es la vida, es el centro de la vida- y yo no soy el centro, soy el loco que habita en
algun tugar oscuro; yo soy una de esas pequeflas luces secundarias. De este modo fue corregido
mi prejuicio occidental segin el cual yo seria el centro del méndala; segtin el cual yo seria todo,
el espectaculo completo, el rey, el dios” (La psicologia del yoga Kundalini, pp. 174 s.; 176) [OC B.
Seminarios]. En los Recuerdos Jung agreg6 mas detalles (pp. 2015.).

1 de febrero de 1914.

En el Libro negro 4 dice también: "Estas preguntas te hago, alma mia, hoy” (p. 91). Aqui se pone

la serpiente en el lugar del alma.

5. Libro negro 4: “Juegas conmigo a Addn y Eva” (p. 93).

Aclaracién marginal en el libro caligrifico: "Visio”.

Libro negro 4: “Satands con cuernos y cola sale arrastrandose de un agujero oscuro, lo tironeo
de las manos” (p. 94).

El interlocutor es Satands.

Acerca de la descripcion de Jung de Satanas véase Respuesta a Job (1952), en OC 11, §§ 553-758.
Jung tratd ampliamente la cuestion de la unién de los opuestos en Tipos psicoldgicos (1921),
capitulo 5: “El problema de los tipos en la poesia” (§§ 274-460) [Tipos psicoldgicos, §§ 261-526].

La union de los opuestos ocurre a través del surgimiento del simbolo reconciliador.

NoTas / LIBER SECUNDUS



301

302.

303.

304.
305.
3006.

En el Libro negro 4 dice en lugar de esta oracién: “Entre nosotros las cosas no suceden para
nada tan intelectualmente y segiin una ética general, como en el monismo” (p. 96). La referen-
cia es ala doctrina del monismo de Ernst Haeckel, a la que Jung se oponia criticamente.

Cf. Jung, “Ensayo de interpretacién psicoldgica del dogma de la Trinidad” (1940), en OC 11,
169-295.

Explicacion de la imagen: “1928. Cuando dibujé esta imagen que muestra el castillo dorado
bien fortificado, Richard Wilhelm me envié de Frankfurt el milenario texto chino del cas-
tillo amarillo, el embrién del cuerpo inmortal. Ecclesia catholica et protestantes et seclusi
in secreto. Aeon finitus”. (La iglesia catdlica y la protestante se ocultaron en el misterio. El
final de un edn.) Jung describié la imagen en 1929 en “Comentario al libro El secreto de la
Flor de Oro” asi: un mandala como una ciudad fortificada con muro y acequia. Dentro una
amplia acequia rodea un muro fortificado provisto de 16 torres y otra acequia interior que la
sigue. Esta acequia encierra un castillo central con techos de oro cuyo centro es un templo
de oro. La reprodujo en 1952 nuevamente en “Sobre el simbolismo del mandala” y comenté:
“Representacién de una ciudad medieval, con murallas y fosos, calles e iglesias, todo ordenado
en cuatro radios. La ciudad interior estd rodeada a su vez de murallas y fosos, de modo pare-
cido a la ciudad imperial de Pekin. Los edificios se abren todos hacia el centro, que esta repre-
sentado por un palacio de techos dorados. También estd circundado por un foso. En torno al
palacio, el suelo esta cubierto de planchas negras y blancas. Representan las contraposiciones
que aqui estin unidas. Este mdndala es obra de un hombre de mediana edad [...]. Un cuadro
as{ no es ajeno a la simbélica cristiana. La Jerusalén celestial, en el Apocalipsis, es conocida por
todos. También el mundo de imagenes de la India conoce la ciudad de Brahman, en el Meru,
el monte del mundo. En la Flor de Oro se lee: ‘El libro del Palacio amarillo dice: En el campo,
grande como una pulgada, de la casa, grande como un pie, se puede ordenar la vida. La casa
grande como un pie es el rostro. En el rostro, el campo grande como una pulgada: ;qué podria
ser sino el corazdn celestial? En medio de la pulgada cuadrada vive la gloria. En la sala purpt-
rea de la ciudad de jade vive el dios de la vida y del vacio extremo’ Los taoistas llaman a este
centro ‘el pais de los antepasados’” (OC 9/1, § 691). Para este mandala cf. John Peck, The Visio
Dorothei. Desert Context, Imperial Setting, Later Alignments, Zurich, tesis, C.G. Jung-Institut,
1092, pp. 183 ss.

Este renglon es un nexo de unién con el comienzo del Sermo 1, Escrutinios (véase abajo).
Remite al relato de la creacion en el Génesis.

Los Cabiros eran deidades que fueron adoradas en los misterios de Samotracia. Eran con-

siderados propulsores de la fertilidad y protectores de los marineros. Creuzer (Symbolik und
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307.

308.

309.

310.

Mpythologie der alten Vélker, 1810-1823) y Schelling (Uber die Gottheiten von Samothrake, 1815)
crefan que eran deidades originarias de la mitologia griega, a partir de las cuales se desarrolla-
ron todas las demads. Jung poseia ambas obras. Aparecen en Fausto 11, acto 2. Jung traté a los
Cabiros en Transformaciones y simbolos de la libido (cf. p. 127 s.). En 1940 Jung escribié: “Aunque
los cabiros son en propiedad las potencias secretas de la imaginacion, los gnomos a cuyas artes
subterrdneas, es decir, subliminales, hemos de agradecer nuestras mis felices ‘ocurrencias’,
como duendes nos juegan todo tipo de malas pasadas y se guardan ilicitamente para si esos
nombres y datos que tenemos ‘en la punta de la lengua’, impidiéndonos asf que hagamos uso
de ellos. Todo lo que la consciencia y las funciones de la que ésta puede disponer no se hayan
cuidado de hacer primero por sf mismas serd llevado a cabo por los cabiros. [...] En cambio, una
mirada mds penetrante no podra por menos de descubrir importantes relaciones y significados
simbdlicos en esos rasgos primitivos y arcaicos de la funcidén inferior, y, lejos de tachar a los
cabiros de hombres grotescos, sospechard que atesoran una misteriosa sabiduria” (“Ensayo de
interpretacion psicologica del dogma de la Trinidad”, OC 11, §§ 244). Sobre la escena con los
Cabiros en el Fausto Jung se refiri6 en Psicologia y alquimia (1944) (OC 12, § 203 s.). El dialogo
que tiene lugar aqui con los Cabiros no aparece en el Libro negro 4, pero si en el Borrador
manuscrito. Tal vez fue redactado aparte. Si asi fuese, entonces fue escrito antes del verano de
1915.

Nota marginal en el libro caligrafico: “Entonces dejé descansar durante 3 semanas todo tipo de
trabajo relacionado con esta cuestion”.

En “El simbolo de la transformacién en la misa” (1914) Jung hizo notar que el simbolismo de la
espada en la alquimia juega un papel importante y trato su significado como instrumento de
sacrificio asi como su funcion disociante y separadora. Escribid: “La espada alquimica causa,
en efecto, la solutio o separatio elementorum. Dicha separacion restablece una vez mis el estado
caotico originario, de suerte que, a continuacion, resulta posible crear un cuerpo nuevo por
medio de una distinta impressio formae o imaginatio” (OC 11, § 357).

Esta representacién de la superacion de la locura esta estrechamente ligada con la distincién
de Schelling entre el estar conquistado por la locura y su dominio.

Nota marginal en el libro caligrifico: “accipe quod tecum est in collect. Mangeti in ultimis
paginis” (Acepta lo que esta contigo. En las tltimas paginas en la coleccién Manget). Se refiere
evidentemente a la Bibliotheca chemica curiosa, seu rerum ad alchemiam pertinentium thesaurus
instructissimus de Jean Jacques Manget (1702), una coleccién de escritos alquimicos. Jung
posefa esta obra en la que se encuentran subrayados y trozos de papel intercalados. La nota

de Jung supuestamente se refiere al ultimo grabado del Mutus Liber que concluye el primer
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311

312.

313.

314.

315.

310.

317.

318.
319.

320.

321

322.

323.

324.

325.

320.

327.

328.
329.

volumen de la Bibliotheca chemica curiosa y muestra a un hombre que es cargado en el aire
por angeles, mientras otro yace tendido en el suelo. [Cf. La alquimia y su libro mudo (Liber
Mutus), Introduccién y comentarios por Eugéne Canseliet, Madrid, Luis Circamo, 1981].

En Tipos psicolégicos (1921) Jung se expreso sobre la simbologia de 1a torre en el marco de la dis-
cusion de la visién de la torre en el “Pastor” de Hermas (cf. OC 6, §f 390 ss.) [Tipos psicoldgicos,
§§ 430 ss.]. En 1920 Jung comenzé con sus planes para la torre en Bollingen.

2 de febrero de 1914.

En el Libro negro 4 dice: “"Alma” (p. 110).

En el Fausto de Goethe Mefistofeles sella un pacto con Fausto. El serviria a Fausto hasta el final
de su vida, pero Fausto deberia luego servirlo a él en el mas alld (cf. verso 1655).

En el Borrador corregido dice en cambio: “a mi con la serpiente” (p. 251).

Nota marginal en el libro caligrifico: “Todavia no me daba cuenta de que yo mismo era ese
asesino”.

9 de febrero de 1914. En el Libro negro 4 dice: “Alma” (p. 114).

En Turquia rigio la poligamia hasta 1926, cuando fue prohibida oficialmente por Ataturk.
Nota marginal en el libro caligrafico: “en el cap. X1 del juego del misterio” {ver p. 219).

En el Libro negro 4 contintia diciendo: “Yo: ‘Mis principios, suena tonto, perdéname, pero yo
tengo principios. No pienses que son principios morales sosos, sino que son conocimientos
que la vida me ha impuesto. / (Alma): ;Qué principios?’ ” (pp. 121 5.). [E] RB dice “Serpiente” en
lugar de “Alma”. N. de la ed. cast.]

Lamoral esclava y sefiorial es el tema principal en el primer ensayo de Nietzsche de La genealo-
gia de la moral. {F. Nietzsche, La genealogia de la moral, Madrid, Alianza, 2008, trad. A. Sanchez
Pascual.]

En el Liber Novus se dejé lugar aqui para una inicial historiada.

11 de febrero de 1914.

En el Libro negro 4 aparece esta figura como “Alma” (p. 131).

Esta oracion ha sido agregada en el Borrador (p. 533).

Aqui finaliza la transcripcién en el libro caligrafico del Liber Novus. Lo que sigue es transcripto
del Borrador, pp. 533-556.

La cita es de 1 Corintios 13, 8. Poco antes de su muerte Jung volvié a citarla en sus pensamientos
sobre el amor al final de Recuerdos (cf. p. 356). En el Libro negro 4 la inscripcidn estd en caracte-
res griegos (cf. p. 134).

Esta oracion estd agregada en el Borrador (p. 534).

En el Libro negro 4 esta figura no aparece como serpiente.
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330.

331

332.

333

334.

335.

330.

337.

338.

339.

340.

341.
342.
343.
344.

En Transformaciones y simbolos de la libido (1972) Jung escribi6 sobre el motivo del ahorcado en
las sagas populares y la mitologfa (cf. pp. 243 5.)

En el Libro negro 4 falta la pagina en la que se encuentran el final de este didlogo y el préoximo
paragrafo.

En la diferencia del amor propio y el amor mundano, Swedenborg describe el amor celestial
como “amar los usos porque son usos, y los bienes porque son bienes; los cuales el hombre lleva
a cabo en beneficio de la Iglesia, de su pais, de la sociedad humana y de los conciudadanos”
{Emanuel Swedenborg, El cielo y sus maravillas y el infierno, Buenos Aires, Kier, 1991, § 557].

En Ja narracién biblica de la Creacidn, el mar y la tierra fueron separados al tercer dfa.

Poema de john Keats “Oda a4 una urna griega’, que termina con las lineas: “Lo bello es verdad y
lo verdadero bello, esto es, / Lo que sabéis en la tierra, y todo lo que necesitais”.

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung explico que el individuo deberia liberarse
en el transcurso de su desarrollo psicoldgico de la figura materna, de lo cual trataban también
muchos mitos de héroes (cf. cap. 6: “La lucha por la emancipacidn de la madre”).

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung refiere, en el marco de la exposicién de su
concepto de la libido, al significado cosmogoénico del eros en la Teogonia de Hesiodo, que puso
en relacién con la figura de Fanes en el orfismo y Kama, el dios hindu del amor (cf. p. 139).

En su trabajo posterior Jung destacé el significado de la “enantiodromfa”, del principio atri-
buido por él a Heraclito, segin el cual todo se trastoca en su contrario (c¢f. OC 6, cap. X1,
Definiciones, § 716 s.) [Tipos psicoldgicos, § 789 s.].

En la representacion biblica el arca desembarca en el monte Ararat (cf. Génesis 8, 4). El Ararat
es un volcdn inactivo de Anatolia del este, cerca de Armenia e Iran.

En la mitologia nordica Odin fue herido por unalanzay colgado del arbol del mundo Iggdrasil.
Alli estuvo colgado nueve noches hasta que hubo ideado las runas que le confirieron el poder.
23 de febrero de 1914. Esta conversacion con el alma tuvo lugar en el Libro negro 4 y este parrafo
comienza con Jung preguntandole qué es lo que lo detiene para retomar su trabajo, a lo que
le respondi6 que es su ambicion. El habfa creido haberla superado, sin embargo, ella dijo que
él tan sélo la reprimio. A continuacion ella le cuenta la historia que sigue aqui {p. 171). E1 13 de
febrero de 1914 Jung dio una conferencia ante el Sociedad Psicoanalitica de Ziirich con el titulo
“Acerca del simbolismo del suefio”. Del 30 de marzo al 13 de abril se tomd vacaciones en Italia.
En el Libro negro 4 dice: “ambicién” (p. 180).

En el Libro negro 4 dice en el proximo par de renglones “obra” en lugar de “hijo” (p. 180).

19 de abril de 1914. El paragrafo precedente est4 agregado en el Borrador.

En el Libro negro 5 esta conversacién tiene lugar con su alma (cf. pp. 29 s.).

NoTAS / L1IBER SECUNDUS



345. Libro negro 5: “alma” (p. 37).

340. Libro negro 5: “con mi alma” (p. 38).

347. Este paragrafo estd agregado en el Borrador.

348. Borrador corregido: “a mi mismo” (p. 555).

349. El resto estd agregado en el Borrador (cf. pp. 555 s.).

350. En 1930 Jung explicé: “El paso atras en la Edad Media es un tipo de regresion pero no personal.
Es una regresién histérica hacia el pasado de lo inconsciente colectivo. Eso sucede siempre
cuando el camino hacia delante estd bloqueado, cuando hay un obstdculo ante el cual se retro-
cede o cuando se necesita algo del pasado, para trepar por encima del muro hacia adelante”
(Visiones, vol. 1, p. 148.) [OC B. Seminarios, Visiones]. Alrededor de esta época Jung comenzé a
ocuparse intensamente de la teologia medieval (cf. OC 6, cap. I: “Los problemas de los tipos en
la historia del espiritu antiguo y medieval”, §§ 8-100) [Tipos psicoldgicos, §§ 8-100].

351. En este lugar dice “Finis” en el Borrador manuscrito y por eso alrededor estd indicado con un

cuadradito (cf. p. 1205).
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10.

II.

13.
14.

NoTAs / ESCRUTINIOS

19 de abril 1914.

“Todo comienzo es dificil” es un dicho del Talmud.

“A la gloria suprema de Dios”, asi decfa el lema de los jesuitas.

Ver nota 91.

En los Libros negros no se habla de este Dios que aparece en las paginas siguientes.

20 de abril de 1914. Jung renuncio el mismo dia a su cargo como presidente de la Asociacién
Psicoanalitica Internacional (cf. OC D. Epistolario, Correspondencia Freud-Jung, p. 613).

21 de abril de 1914.

Mds tarde Jung debid describir la autocritica presentada en este parrafo introductorio como el
encuentro con la sombra. En 1934 escribi6: “Quien mira en el espejo del agua, es evidente que
ve primero su propia imagen. Quien va a uno mismo, corre el riesgo de encontrarse consigo
mismo. El espejo no halaga, sino que muestra con toda fidelidad lo que se estd mirando en
él, a saber, ese rostro que nunca mostramos al mundo por esconderlo tras la ‘persona), tras la
mascara del actor. Pero el espejo estd detrds de la médscara y muestra el rostro verdadero. Es
ésta la primera prueba de fuego en el camino interior, y tal prueba basta para que casi todos se
desanimen, porque el encuentro con uno mismo constituye una de esas cosas desagradables
que se evitan mientras sea posible proyectar sobre el entorno todo lo negativo. Si se es capaz
de ver la propia sombra y de soportar el conocimiento de ella, estd resuelta una pequefia parte
de la tarea: al menos se ha eliminado lo inconsciente personal.” (“Sobre los arquetipos de lo
inconsciente colectivo”, en OC 9/1, §§ 43 s.).

En los Libros negros este paragrafo no aparece. El 30 de abril de 1914 Jung renuncié a su puesto
como docente en la Facultad de Medicina de la Universidad de Ziirich.

8 de mayo de 1914. Entre el 21 de abril y el 8 de mayo no hay registros en el Libro negro 5. Los
comentarios mencionados en el pardgrafo precedente no parecen haber sido conservados.

21 de mayo de 1914.

Mateo 8§, 21-22.

23 de mayo de 1914.

Estos dos tltimos pardgrafos no se encuentran en el Libro negro 5. En Transformaciones y sim-
bolos de la libido Jung opind: “Creo que la fe deberia ser reemplazada por el entendimiento” (p.
232). El 5 de octubre de 1945 Jung le escribi6 a Victor White: “Comencé mi carrera repudiando
todo lo que olia a fe” (The Jung-White Letters, ed. por Ann Conrad y Adrian Cunningham,

Londres, Series Filemon, 2007, p. 6).

NoTas / ESCRUTINIOS



15.
10.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

24 de mayo de 1914. Estas lineas del comienzo no se encuentran en el Libro negro 4.

En el Libro negro 4 continia: “Es como un santo antiguo, uno de los primeros cristianos
que vivid en el desierto” (p. 77).

En el manuscrito de los Escrutinios se encuentra aqui la anotacién manuscrita: 27/11/17,
que parece referir a cuando esta parte del manuscrito ha sido compuesta.

El Libro negro 5 continta diciendo: [Yo]: “;Soy escoldstico?” [Alma): “Eso no, pero cienti-
ficamente, la ciencia es una edicion mas nueva de la escoldstica. Eso hay que superarlo”.
/ [Yol: “;Todavia no es suficiente? ;No falto demasiado con eso al espiritu del tiempo,
si abjuro de toda ciencia?”/ {Alma]: “No has de abjurar en absoluto, pero considera que
la ciencia es meramente tu lenguaje”. / [Yo]: “;A qué profundidades me exiges avanzar?”
[Alma): “Siempre mas alld de ti y del presente”. / [Yo]: “Yo quiero, pero ;qué vendra? A
menudo tengo la sensacion de que no puedo mds”. / [Alma]: “Tienes que reconsiderar.
Prociirate aire. Demasiados te quitan tiempo”. / [Yo): “;Llega también este sacrificio?” “Tu
debes, ti debes” (pp. 79 s.).

Este paragrafo no se encuentra en los Libros negros.

25 de mayo de 1914,

En el Libro negro 5 continda diciendo: “jAy, este libro! {Te tengo de nuevo..., banal y enfer-
mizo, y frenético y divino, mi inconsciente escrito! Has hecho que me vuelva a arrodillar.
jAqui estoy, da tu sentencia!” (p. 82). Esta es la tinica referencia a lo inconsciente en los
Libros negros del 2 al 7.

3 de junio de 1915. Mientras tanto Jung escribi6 en el borrador de los libros precedentes
al Liver Novus. El 28 de julio de 1914 dio una conferencia en el encuentro de la Asociacion
Médica Britanica en Aberdeen “Sobre el significado de lo inconsciente en la psicopatolo-
gia”. Aproximadamente del 9 al 22 de agosto presto servicio militar durante dos semanas
en Lucerna. Desde alrededor del 1 de enero hasta aproximadamente el 8 de marzo de 1915
cumplié sesenta y cuatro dias de su obligaciéon militar en Olten. Entre el 10 y 12 de marzo
prestd servicio en un transporte de heridos (cf. AFJ).

Esta oracién no aparece en el Libro negro 6.

14 de septiembre de 1915. Al final del verano y en otofio de 1915 Jung mantuvo correspon-
dencia con Hans Schmid sobre la cuestién de los tipos psicoldgicos. Su carta concluyente
a Schmid del 6 de noviembre apunta a un cambio que posiblemente sea un signo de que
volvié a encargarse de la elaboracion de sus fantasias en los Libros negros: “La comprension
es un abominable poder relacionante, en ciertas circunstancias un verdadero asesinato de

almas, a saber, en cuanto iguala diferencias vitales. El niicleo del individuo es un misterio
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25.
20.

27.
28.
20.

de la vida que muere cuando es ‘comprendido’ Por eso, los simbolos quieren ser también misterio-
s0s, mas no lo son meramente porque lo que yace en el fundamento de ellos no puede ser cla-
ramente captado. [...] Todo comprender en general, que es una incorporacién al punto de vista
comtin, tiene el elemento del diablo en si y mata. [...] Por eso, en el estadio tardio del andlisis
tenemos que ayudar al hombre a alcanzar aquellos simbolos ocultos e inescrutables, en los cua-
les esta escondida la semilla de su vida como la simiente delicada en la c4scara dura. Ademds,
conviene que no haya ningun acuerdo, incluso en cierta medida, aunque fuera posible. Pero
si el acuerdo acerca de eso es posible en general y manifiestamente, entonces el simbolo esta
también maduro para la destruccidn, pues ya no cubre mds el nticleo, que estd en el concepto,
y crece hacia afuera sobre la cdscara. Ahora comprendo un suefio que tuve una vez y que me
caus0 una gran impresioén: me encontraba en mi jardin y habia abierto un rico manantial que
brotaba poderosamente. Luego tuve que cavar una fosa y un agujero profundo, donde juntaba
toda el agua y dejaba que volviera a lo profundo de la tierra. Asf la salvacién nos es dada en el
simbolo inescrutable e inexpresable, pues nos protege de que el diablo se trague la simiente de
la vida” (Hans Iselin, Zur Entstehung von C. G. Jungs “Psychologischen Typen”, pp. 112 s5.).

En el Libro negro 5 continda diciendo: “Hermes es tu demon” (p. 87).

Jung tratd el simbolismo alquimico del oro en sus escritos sobre la psicologia de la alquimia
(cf. OC 14/2, § 5 s5.).

15 de septiembre de 1915.

17 de septiembre de 1915.

Nietzsche escribio en Asi hablé Zaratustra: “El si-mismo busca también con los ojos de los senti-
dos, escucha también con los oidos del espiritu. El si-mismo escucha siempre y busca siempre:
compara, subyuga, conquista, destruye. El domina y es también el dominador del yo. Detrds de
tus pensamientos y sentimientos, hermano mfo, se encuentra un soberano poderoso, un sabio
desconocido - llamase si-mismo” (“De los despreciadores del cuerpo”, idem, p. 61). El resaltado
corresponde al de Jung en su ejemplar. En el margen se encuentran también rayas y signos de
exclamacién. Cuando Jung en 1935 comento este parrafo en un seminario sobre el Zaratustra
dijo: “Ya estaba muy interesado en el concepto del si-mismo, pero no estaba seguro cémo
habria de entenderlo. Marqué estos pasajes cuando los encontré y me parecieron muy impor-
tantes [...] El concepto del si-mismo continué recomenddndose a mf [...] Pensé que Nietzsche
se referfa a un tipo de cosa-en-sf detras del fendmeno psicolégico [...] Entonces vi ademdas que
estaba produciendo un concepto del si-mismo, el cual era como el concepto del Oriente; es
una idea de Atman” (Nietzsche’s Zarathustra, vol. 1, p. 301) [OC B. Seminarios, Sobre el Zaratustra

de Nietzschel].
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30.

31.

32.

33.

34.

35.

306.

Nietzsche escribié en Asi habld Zaratustra: “Vosotros os apretujis alrededor del préjimo y
tenéis hermosas palabras para expresar ese vuestro apretujaros. Pero yo os digo: vuestro amor
al prdjimo es vuestro mal amor a vosotros mismos. / Huls hacia el préjimo huyendo de vosotros
mismos, y quisierais hacer de eso una virtud: pero yo penetro vuestro ‘desinterés’ ” (“Del amor
al préjimo”, idem, p. 98). El resaltado corresponde a los subrayados de Jung en el texto.

18 de septiembre de 1915.

Jung observé en 1941: “A nivel consciente, la integracién o humanizacion del si-mismo se ve prepa-
rada, como se ha indicado ya, por la puesta al descubierto de las aspiraciones egofstas. En otros tér-
minos, uno se rinde cuenta a si mismo de sus motivos y trata de formarse un juicio de su ser todo
lo objetivo y exhaustivo que puede” (“El simbolo de la transubstanciacién en la misa”, en OC 11,
§ 400). Esto corresponde al proceso presentado aqui en el pasaje introductorio de los Escrutinios.
En el Libro negro 5 contintia diciendo: “que retine en si el cielo y el infierno” (p. 92). Cf. Jung, “El
simbolismo de la transubstanciacion en la misa”: “El si-mismo opera entonces como una unio
oppositorum, constituyendo asi la experiencia mas inmediata de lo divino que cabe psicoldgi-
camente concebir” (OC 11, § 390).

Jung escribié en 1921 sobre el si mismo: “Pero en la medida en que el yo es sélo el centro del
campo de mi consciencia, no es idéntico a la totalidad de mi psique, sino que es meramente
un complejo entre otros complejos. De ahi que yo establezca una distincién entre el yo y el
si-mismo, por cuanto el yo es s6lo el sujeto de mi consciencia, pero el si-mismo es el sujeto de
mi psique entera, también, por tanto de la psique inconsciente” (cap. XI: “Definiciones”, en OC
6, § 730) [Tipos psicoldgicos, § 921]. En 1928 Jung caracterizé el proceso de individuacién como
“autoactualizacion” y “autorrealizacion” (OC 7, § 266). Defini6 el si-mismo como arquetipo
del orden y comprobé que las representaciones del si-mismo son indiferenciables de las ima-
genes de Dios (cf. OC 9/2, §§ 43-67) [Aion, pp. 36-48]. En 1936 explicd que se habria decidido
por este enunciado porque él es “por una parte suficientemente determinado para expresar la
nocion de la totalidad del hombre y, por otra, suficientemente indeterminado para expresar el
caracter indescriptible e indeterminable de la totalidad. [...] En el uso cientifico del término, el
si-mismo no sefiala ni a Cristo ni a Buddha, sino més bien a la totalidad de figuras correspon-
dientes, y cada una de esas figuras es un stmbolo del si-mismo” (OC 12, § 20).

El siguiente parrafo presenta una reelaboracion a partir del Libro negro 5 que hace que resulte
dificil separar los niveles.

Jung escribi6 en 1919: “Los dioses se convirtieron en enfermedades y Zeus ya no gobierna el
Olimpo sino el plexus solaris y produce curiosidades para las consultas médicas” (“Comentario

al libro El secreto de la Flor de Oro”, OC 13, § 54).
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38.
39.

40.

41.

42.
43.
44.

45-
40.
47.
48.
49.

En el Libro negro 5 continda diciendo: “El Dios tiene el poder, no el si-mismo. La impotencia
ademds no es algo para lamentar, sino que es el estado como él debe ser. / El Dios acttia desde
si. Esto hay que dejarlo en sus manos. Lo que le hacemos al si-mismo, se lo hacemos a Dios. /
Si torcemos al si-mismo, torcemos también al Dios. Es servicio divino servirse a si-mismo. Asi
aliviamos a la humanidad de nosotros mismos. ‘Que uno lleve la carga del otro’ ha devenido
inmoralidad. Que cada uno lleve su carga, eso es lo minimo que se puede exigir de un hombre.
Como mucho, le podemos mostrar al otro cémo llevar la propia carga. / Darle a los pobres
todos sus bienes significa educar a los pobres a que se vuelvan holgazanes. / La compasién no
debe llevar la carga de otros sino ser un severo educador. La soledad con nosotros mismos no
tiene fin. Ella recién ha comenzado” (pp. 92 s.).

El préximo pardgrafo no aparece en los Libros negros.

En el ejemplar de Jung de Meister Eckhart Schriften und Predigten la frase truncada “jque el
alma también deberfa perder a Dios!” estd subrayada y en ese lugar hay colocado un papel con
la nota “el alma debe perder a Dios” (Meister Eckharts Schriften und Predigten, trad. y ed. del alto
alemdn medio por Hermann Biittner, 2 vols., Jena, 1912, p. 222).

En el Libro negro 5 la voz no es la de Filemon.

Los dos pardgrafos siguientes no aparecen en el Libro negro.

En el manuscrito de los Escrutinios continda diciendo: “y-dichoatravésdemi” (p. 37).

5 de diciembre de 1915,

En lugar de estos paragrafos dice en el Libro negro 5: “;Falo?” (p. 95). En el Libro negro 5 no apa-
rece Hap. Las siguientes referencias pueden ser relevantes aqui. En El cielo e infierno egipcios,
Londres, 1915 Wallis Budge explica que “el Falo de su Pepi es Hap” (vol. 1, p. 110). Advierte a
continuacién que Hap es el hijo de Horus (p. 491; Jung ha marcado este pasaje en su ejemplar).
Ademds, Budge escribe: “En el Libro de los muertos a los cuatro hijos de Horus se les asignan
tareas muy importantes y el difunto se afana a cualquier precio, mediante el sacrificio y la
plegaria por asegurarse su auxilio y proteccidn. [...] los cuatro hijos de Horus cumplen respec-
tivamente con su parte para proteger al difunto y retrocediendo hasta la V Dinastia vemos que
precedian su vida en el inframundo” (idem, el resaltado corresponde al de Jung en su ejemplar).
En el Libro negro 5 dice: “de este polo divino” (p. 95).

Este paragrafo no se encuentra en el Libro negro s.

5 de diciembre de 1915.

Este pardgrafo no se encuentra en el Libro negro s.

En el Libro negro dice “el Falo” (p. 100). (Cf. el suefio infantil de Jung del falo ritual en el templo

bajo tierra, p. 80).
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50.

SI.

52.

53

54.

55-

50.

57-

58.

59-
6o.
O1.
62.

063.
04.
65.
66.
67.
68.

Ver nota 221, p. 590.

Jung se refirié en 1912 a los misterios de Hécate que vivié un florecimiento en Roma a fines del
siglo IV. Hécate, la diosa de la magia y de los encantos, guardiana del inframundo, rigié como
emisora de la locura. Fue equiparada con Brimo, una diosa de la muerte. (Cf. Transformaciones
y simbolos de la libido, pp. 345 ss.)

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung se refirié a Nut, la diosa egipcia del cielo,
cuyo cuerpo se extiende sobre la tierra como un arco y la que da a luz al Dios Sol diariamente
(cf. p.238).

Este paragrafo est4 tomado en forma mas amplia del Libro negro s.

7 de diciembre de 1915,

9 de diciembre de 1915.

Jung se opuso criticamente a las tendencias misioneras cristianas (cf. “El problema animico del
hombre moderno” (1931), en OC 10, § 185).

En el Libro negro 5 contintia: [La muerta]: “Luego el diablo te ha precedido. Ahora no hay
tiempo para el amor, sino para los hechos.” / [Yol: “;Qué dices de los hechos? ;Qué hechos?” /
[La muerta]: “Tu obra.” / [Yo]: “;Cémo mi obra? ;Mi ciencia, mi libro?” / [La muerta]: “Ese no
es tu libro, es el libro. La ciencia es lo que haces. Eso es hacer, sin vacilar. No hay vuelta atrs,
sélo hacia delante. Allf pertenece tu amor. Gracioso, jtu amor! Debes poder dejarte morir.” /
[Yo]: “Al menos permite que los muertos me rodeen.” / [La muerta): “Suficientes muertos, estas
rodeado.” / [Yo]: “No me doy cuenta.” / [La muerta]: “Debes notarlos.” / [Yo]: “;Cémo? ;Cémo
puedo hacerlo?” / [La muerta): “Contintia. Todo te llega. Hoy no, pero mailana si” (pp. 116 s.).
En el manuscrito de los Escrutinios dice “Ahma” (p. 49) y la interlocutora en este pasaje es la
muerta en lugar del alma.

20 de diciembre de 1915

Ver nota 9, p. 518.

8 de enero de 1916. Este pardgrafo no se encuentra en el Libro negro s.

En el jardin de Getseman Jesus dijo: “Padre mio, si es posible, que pase de mf esta copa, pero
1o sea como yo quiero, sino como quieras ti” (Mt. 20, 39).

Cf. Job 25, 6: “[...] jcudnto menos un hombre esa gusanera, un hijo de hombre, ese gusano!”.
10 de enero de 1916.

En los Eddas, el gigante Thrymr rob6 el martillo del Dios Thor.

11 de enero de 1916.

16 de enero de 1916. El paragrafo precedente no figura en el Libro negro 5.

En la mitologia griega el néctar y la ambrosia son bebida y alimento de los dioses.
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69.
70.

7L

72.

73.

74

75-

70.

77-
78.

79

8o.

81.

Esta oracidn no se encuentra en el Libro negro s.

14 de enero de 1916. Este parrafo no figura en el Libro negro s.

En Exodo 3 Dios se le aparece a Moisés en una zarza ardiente y le promete que llevaria a su
pueblo fuera de Egipto, a la tierra en la que fluyen la leche y la miel.

Véase Anexo C, 16 de enero de 1916. Aqui se trata de un esquema preliminar de la cosmologia
en los Septem Sermones. Cuando Jung habla acd de dar forma en materia al pensamiento de
su alma, entonces parece referirse a la concepcidén del Sistema Munditotius (véase Anexo A).
Para una investigacién sobre ello cf. Barry Jeromson, “Systema Munditotius and Seven Sermons:
symbolic collaborators in Jung’s confrontation with the dead”, en Jung History, 1, 2, 2005-2006,
pp- 6-10,y “The sources of Systema Munditotius: mandalas, myths and a misinterpretation”, en
Jung’s History, 2. 2. 2007, pp. 20-27.

18 de enero de 1916.

En la imagen “Systema munditotius” dice abajo “Abraxas dominus mundi” (Abraxas, sefior del
mundo).

En el Libro negro 5 dice “Abraxas”.

29 de enero de 1916.

30 de enero de 1916. La oracién precedente no se encuentra en el Libro negro s.

Sobre el significado de los siguientes Sermones Jung dijo a Aniela Jaffé que su didlogo con los
muertos ha sido el preludio de lo que luego hubiera compartido con el mundo, y su contenido
habria anticipado sus libros posteriores. “Desde entonces se me han hecho los muertos siem-
pre claros como voces de lo no respondido, de lo no resuelto y de lo no redimido [...] (Recuerdos,
p.195). La pregunta que estaba solicitado a responder no vino del mundo a su alrededor sino de
los muertos. Lo que lo ha desconcertado ha sido el factor de que los muertos no parecian saber
mds que ¢l al momento de su muerte. Uno habria asumido que disponian de un gran conoci-
miento. Eso explica por qué los muertos invadieron a los vivos y por qué en China se deben
comunicar acontecimientos familiares importantes a los ancestros. El ha tenido la impresién
de que los muertos aguardaban la respuesta de los vivos (cf. RP, pp. 258 s.).

Ver Liber Secundus, p. 329, donde los anabaptistas muertos, conducidos por Ezequiel, se dirigen
a Jerusalén para rezar en los lugares sagrados.

Esta oracién no figura en el Libro negro 5. Sobre la relacién de Filemoén y los Sermones Jung dijo
a Aniela Jaffé que en los Sermones habia logrado aprehender a Filemén. Alli Filemon perdio su
autonomia. (Cf. RP, p. 25).

En la version caligrdfica de Jung y en la version impresa de los Sermones se encuentra el subti-

tulo: “Las siete ensefianzas de los muertos. Escrito por Basilides en Alejandria, la ciudad donde
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el este toca el oeste. Traducido del texto original griego a la lengua alemana”. Basilides fue un
filésofo cristiano que ensefid en la primera mitad del siglo 11 en Alejandria. Sobre su vida se
conoce muy poco y acerca de su enseflanza poseemos sélo un par de fragmentos que bosque-
jan un mito cosmogdnico, pero ninguno de ellos proviene de él mismo. Acerca de los fragmen-
tos y comentarios que se han conservado cf. Bentley Layton (ed.), The Gnostic Scriptures, Nueva
York, 1987, pp. 417-444. Segin Charles King, Basilides fue egipcio de nacimiento. Antes de su
conversion al cristianismo, seguia “las doctrinas de la gnosis oriental e intentd [...] conectar
los dogmas de la religion cristiana con la filosoffa gnostica. [...] Con esta finalidad empled
expresiones acufiadas y simbolos ricos en sentido con un nuevo modo” (The Gnostics and Their
Remains, Londres, 1864, pp. 33 s.). Segiin Layton, el clasico mito gndstico posee la siguiente
estructura: “rer. Acto. La expansion de un primer Principio solitario (Dios) en una totalidad
no-fisico (espiritual). 2do. Acto. La creacion del universo material, que incluye las estrellas, los
planetas, la tierra y el infierno. 3er. Acto. La creacién de Adan, Eva y sus hijos. 4to. Acto. La
historia subsiguiente de la raza humana” (idem, p. 13). A grandes rasgos los Sermones de Jung
se apoyan formalmente en un mito gnostico. Jung comenta a Basilides en Aion (1951). Les da el
honor a los gnésticos de haber encontrado expresiones simbdlicas apropiadas para el si mismo
y dice que Basilides y Valentino “[...] en gran parte, [...] eran en realidad tedlogos que, empero,
a diferencia de la ortodoxia, se dejaron influir en alto grado por la experiencia interna natu-
ral. Por eso, al igual que los alquimistas, representan un verdadero filén para investigar todos
aquellos simbolos que resultaron al desarrollarse los efectos producidos por el Evangelio. Pero,
a la vez, tales ideas constituyen compensaciones de la asimetria que la doctrina de la privatio
boni introduce en la imagen de Dios; exactamente del mismo modo que las conocidas tenden-
cias modernas de lo inconsciente producen simbolos de la totalidad para llenar la grieta que
se ha abierto entre la consciencia y lo inconsciente [...]" (OC 9/2, § 428) [Aion, p. 282]. En 1915
escribié una carta a su amigo de estudios Rudolf Liechtenhan, el autor de Die Offenbarung im
Gnosticismus (1901). De la respuesta de Liechtenhan del 11 de noviembre se desprende que Jung
lo habia consultado acerca de la concepcion de las diferencias entre los caracteres humanos
en la gnosis y su posible conexién con la diferenciacién de William )James entre caracteres
pragmaticos e idealistas (cf. CJ). En Recuerdos Jung escribe: “De 1918 a 1926 aproximadamente
me habfa ocupado seriamente de los gndsticos, pues también ellos se habian encontrado con el
mundo originario de lo inconsciente. Ellos se habian dedicado a sus contenidos e imagenes que
estaban abiertamente contaminados con el mundo de las pulsiones” (p. 204). Ya en la prepara-
cion de Transformaciones y simbolos de la libido Jung habia estudiado literatura gndstica. Acerca

de los Septem Sermones hay una gran cantidad de literatura en la que se encuentran algunos

617



82.

ensayos valiosos. No obstante, hay que considerarlos con precaucion, pues han contemplado
los Sermones sin la ayuda del Liber Novus, los Libros negros y, no en tiltimo caso, los comentarios
de Filemon. Los intérpretes han discutido la relacién de Jung con la gnosis y el Basilides his-
térico y han tematizado otras fuentes y paralelos posibles con los Sermones, como asi también
la relacién de los Sermones con los escritos tardios de Jung. Cf. sobre todo Christine Maillard,
Les Septem Sermones aux Morts de Carl Gustav Jung, Nancy, 1993. Véase ademads Alfred Ribi,
Die Suche nach den eigenen Wurzeln. Die Bedeutung von Gnosis, Hermetik und Alchemie fiir C. G.
Jung und Marie-Louise von Franz und deren Einfluss auf das moderne Verstdndnis dieser Disziplin,
Berna, 1991; Robert Segal, The Gnostic Jung, Princeton, 1992; Gilles Quispel, “C. G. Jung und
die Gnosis”, en Eranos-Jahrbuch. 37, 1968 (reimpreso en Segal); E. M. Brenner, “Gnosticism
and Psychology. Jung’s Septem Sermones ad Mortuos”, en Journal of Analytical Psychology. 35,
1990; Judith Hubback, “V11 Sermones ad mortuos”, en Journal of Analytical Psychology 11, 1966;
James Heisig, “The V11 Sermones. Play and Theory”, en Spring. 1972; James Olney, The Rhizome
and the flower. The Perennial Philosophy, Yeats and Jung, Berkeley, 1980; Stephan Hoeller, The
Gnostic Jung and the Seven Sermons to the Dead, Wheaton, 1L, 1982.

El pleroma o la plenitud es un concepto de la gnosis. En la doctrina valentiniana jugaba un rol

“we

importante. Hans Jonas escribe: “ ‘Pleroma’ es el concepto estandar para la totalidad completa-
mente realizada de los ~habitualmente treinta- eones que estan ordenadas jerdrquicamente y
que constituyen conjuntamente el dmbito divino” (Hans Jonas, Gnosis. Die Botschaft des fremden
Gottes, editado y con un epilogo a cargo de Christian Wiese, Frankfurt a. Main-Leipzig, 1999,
p. 220) [hay trad. espaflola: La religién gndstica o el mensaje del Dios extrario, Madrid, Siruela,
2003]. En 1929 Jung explico: “Los gnosticos [...] lo designaron como pleroma en tanto estado
de la plenitud en el que los pares de opuestos, s{ y no, dia y noche, existen conjuntamente y
entonces, cuando ‘llegan a ser’, son o bien dia o bien noche. En el estado de la ‘promesa’ antes
de su devenir no existen, no hay ni blanco ni negro, ni bien ni mal” (Dream Analysis. Notes of
the Seminar given in 1928-1930, ed. por William McGuire, Bollingen Series, Princeton-London,
1984, p. 131) [OC Seminarios, Andlisis de los suefios]. En escritos tardios Jung designo con esta
expresion el estado de la preexistencia y potencialidad y lo equiparé con el Bardo tibetano: “No
obstante, ha de acostumbrarse a la idea de que el ‘tiempo’ es un concepto relativo y, en cuanto
tal, un concepto al que, en definitiva, seria preciso agregar, a fin de completarlo, la idea de que
todos los procesos histéricos gozan ‘simultineamente’ de una existencia pleromatica o similar
ala del estado intermedio que los tibetanos llaman bardo. Lo que existe en el pleroma como un
‘proceso’ eterno se manifiesta a la vez en el tiempo a la manera de una secuencia a-periodica, es

decir, commo un suceso que se repite en un gran ndmero de ocasiones sin sujetarse a un patréon
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83.

84.
8s.

regular” (“Respuesta a Job” [1952], en OC 11, § 620; cf. también §§ 620, 624, 675, 686, 727, 733,
748). La diferenciacién acertada de Jung entre el pleroma y la creacion tiene ciertos puntos de
contacto con la diferenciacion entre divinidad y Dios de Meister Eckhart. Jung expuso esto
mas detalladamente en Tipos psicoldgicos (cf. OC 6, §f 429 s.) [Tipos psicoldgicos, § 474]. Maillard
(Les Septem Sermones, Nancy, 1933) comenta la relacién entre el pleroma de Jung con Meister
Eckhart en la pagina 118 ss. de su libro. En 1954 Jung equiparé al pleroma con el concepto del
unus mundus del alquimista Gerhardus Dorn (cf. OC 14/2, § 325). Jung tomo esta expresion para
designar el postulado trascendental de la unidad que estaria en la base de la multiplicidad del
mundo empirico (cf. idem, §§ 413 s.).

En Tipos psicoldgicos Jung describid el “Tao” como “el ser creativo, que engendra como padre
y pare como madre. Es comienzo y final de todos los seres” (OC 6, § 363) [Tipos psicoldgicos, §
412]. Maillard, Les septem sermones, Nancy, 1993, p. 75, comenta en qué relacién se encuentra
el pleroma de Jung con el Tao chino. Cf. también John Peck, The Visio Dorothei. Desert Context,
Imperial Setting, Later Alignments, pp. 179 s.

Cf. “Definiciones”, OC 6, {704, art. “Diferenciacién” [Tipos psicoldgicos, § 786].

El principium individuationis es un concepto de la filosoffa de Schopenhauer. El define el tiempo
y el espacio como principium individuationis, es decir, mediante un concepto que segun su pro-
pio testimonio ha tomado de la escoléstica. El principium individuationis es el posibilitar de
la multiplicidad (cf. Die Welt als Wille und Vorstellung, en Ziircher Ausgabe. Werke in 10 Bde.,
Zirich, 1977, Bd. 1, p. 157) [Hay trad. espafiola: A. Schopenhauer, El mundo como voluntad y
representacion en 2 vol., Madrid, Trotta, 2003]. La expresion también fue tomada por Eduard
von Hartmann, que ubica su origen en lo inconsciente. Hartmann sefiala la “peculiaridad” de
cada individuo en oposicion a lo “inconsciente todo-uno” (Philosophie des Unbewufiten. Versuch
einer Weltanschauung, Berlin, 1869, p. 519). En 1912 Jung habia escrito: “La diferencia surge a
través de la individuacion. Este hecho le otorga una habilitacién psicoldgica profunda a una
parte esencial de las filosoffas de Schopenhauer y de Hartmann” (Transformaciones y simbolos de
la libido, p. 180). Mds tarde Jung continué desarrollando este concepto en una serie de ensayos
y disertaciones (cf. “La estructura de lo inconsciente”, en OC 7, §§ 442-516; “Adaptacion, indivi-
duaciény colectividad”, en OC 18/2, §§ 1084-1106). Jung lo defini6 asi: “En nuestra psicologia el
concepto de individuacion desempefia un papel nada pequefio. La individuacién es, en general,
el proceso de formacion y particularizacién de seres individuales y en especial el desarrollo del
individuo psicoldgico como ser distinto de lo general, distinto de la psicologia colectiva. La
individuacidn es por tanto un proceso de diferenciacion cuya meta es el desarrollo de la persona-

lidad individual” (“Definiciones” en OC 6, §f 743, art. “Individuacion”) [Tipos psicoldgicos, § 854).
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86.

87.
88.

89.

90.

oL

92.
93.

La idea de que la vida y la naturaleza estarfan determinadas por opuestos y polaridades es
un tema central en la filosofia de la naturaleza de Schelling. La nocién de que un conflicto
anfmico aparece como conflicto de opuestos y de que una sanacién consiste en su resolucién
juega un gran papel en la obra tardfa de Jung (cf. OC 6, cap. V: “El problema de los tipos en la
poesia”, §§ 275-460 [Tipos psicoldgicos, §§ 261-526]; Mysterium coniunctionis, OC 14/1,14/2, 14/3).
En el Libro negro 6 no aparecen los paragrafos siguientes hasta el final de este pasaje.

En la version publicada de los Sermones faltan los comentarios que siguen a cada discurso y
tampoco aparece Filemon. Se supuso que Basilides seria el tinico que mantiene los discursos.
Estos comentarios fueron afladidos en los Escrutinios.

En una entrevista televisiva de la BBC John Freeman le pregunté a Jung: “;Cree usted atin
hoy en Dios?”. Respuesta de Jung: “;Hoy? (Pausa larga) Yo sé. No necesito creer. $¢” (C. G. Jung
im Gesprdch. Interviews, Reden, Begegnungen, ed. por Robert Hinshaw y Lela Fischli, trad. Lela
Fischli, Ziirich, 1986, p. 268.). Aqui las palabras de Filemén parecen consignar el trasfondo
para esta declaracion muchas veces citada y debatida. El énfasis de la experiencia corresponde
completamente a la gnosis cldsica.

31 de enero de 1916. En el Libro negro 6 esta oracion no aparece.

Acerca de la tesis de Nietzsche “Dios ha muerto”, cf. La gaya ciencia, Torrejon de Ardoz, Akal,
1988, trad. C. Crego y G. Groot, asi como también Asi hablé Zaratustra, Madrid, Alianza, 1972,
trad. A. Sanchez Pascual. Acerca del comentario de Jung en torno a esto cf. “Psicologia y reli-
gion” (1938), en OC 11, §§ 142 s. Ahf Jung escribe: “Cuando Nietzsche dijo ‘Dios ha muerto’, pro-
nunci6 una verdad valida para la mayor parte de Europa” (idem, § 145). Jung observé acerca de la
tesis de Nietzsche: “Pero serfa mds acertado afirmar: ‘Dios se ha despojado de nuestra imagen,
(donde podriamos volver a encontrarlo? ” (idem, § 144). Luego continda comentando el motivo
de la muerte y de la desaparicion de Dios en relaciéon con la crucifixién y resurreccién de Cristo.
Cf. “Ensayo de interpretacion psicoldgica del dogma de la Trinidad” (1940), en OC 11, §§ 284 s.
En 1932 Jung dijo que el simbolo gnéstico de Abraxas serfa “un nombre inventado que significa
trescientos sesenta y cinco. [...] Los gnésticos dieron este nombre a su divinidad suprema. El
era el Dios del tiempo. En la filosofia de Bergson, en la durée créatrice, aparece expresada la
misma idea”. En su descripcion de Abraxas Jung se apoyd fuertemente en esta idea que sigue
aqui: “Asf como este mundo arquetipico de lo inconsciente colectivo es en gran medida para-
déjico, siempre si y no, asf también la figura de Abraxas significa comienzo y fin, ellaes vida y
muerte, por eso es representada por una figura monstruosa. El es un monstruo, pues corporiza
la vida de la vegetacién a lo largo de un afio, la primavera y el otofio, el verano y el invierno, el

siy el no de la naturaleza. De ahi que Abraxas es realmente idéntico al demiurgo, el creador
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94

95.
90.
97
98.
99.

de los mundos. Y como tal es indudablemente idéntico con Purusha o Shiva” (Visions Seminar,
vol. 2, 16 de noviembre, pp. 806 s.) [OC B. Seminarios, Visiones]. Jung agreg6: “Normalmente
Abraxas es representado con la cabeza de un gallo, el torso de un hombre y la cola de una ser-
piente, pero conocemos también el simbolo leontocéfalo con el torso de dragén y una corona
de doce rayos que representa el numero de los meses” (idem, 7 de junio de 1933, p. 1041 s.).
Seguin san Ireneo, Basilides sostuvo que “el nombre de su soberano es Abraxas y por eso él
(el que los gobierna) contiene en si el niimero 365 (el del valor de la suma de sus letras).” (B.
Layton, ed., The Gnostic Scriptures, p. 425). Abraxas también es tratado en la obra de Albrecht
Dieterich Abraxas. Studien zur Religionsgeschichte des spéten Altertums, Leipzig, 1891. En los pri-
meros meses de 1913 Jung se ocupd intensamente de ese trabajo y su ejemplar contiene muchas
anotaciones. Poseia también The Gnostics and their Remains, Londres, 1864, de Charles King.
Hizo notas al margen del pasaje sobre la etimologia de “Abraxas” (p. 37). [La noticia de lreneo
de Lyon en Contra las herejias 1, 24, 7, dice literalmente: “Distribuyen las 365 posiciones locales
de los cielos igual que los astrélogos. En efecto, habiendo recibido sus doctrinas las han trans-
formado ddndoles el sello propio. Abraxas es el jefe de aquellos y por esto tiene en si (la suma
de) los 3605 nimeros”, en F. Garcia Bazan, La gnosis eterna. Antologia de textos gndsticos griegos,
latinos y coptos 1, Madrid, Trotta, 2003, § 146. La relacién del nombre Abraxas con el numero
365 se encuentra asimismo en el papiro magico griego 1V, 330-362, que contiene la llamada
Titurgia de Mitra’ N. de la ed. cast.]

En la mitologia griega Helios es el Dios del Sol. Sobre las mitologias solares Jung se expreso
en Transformaciones y simbolos de la libido (cf. pp. 123 s.), pero también en un ciclo inédito de
conferencias sobre Opicino de Canistris en el Congreso de Eranos en Ascona, 1943 (cf. CJ). [En
verdad, dichas conferencias fueron publicadas a partir de las notas tomadas por algunos de los
participantes. Cf. “Un seminario ritrovato di Jung su Opicino de Canistris”, en Carl Gustav Jung
a Eranos 1933-1952, Torino, Antigone, 2007, pp. 163-176. N. de la ed. cast.]

En el Libro negro 6 no se encuentran los paragrafos siguientes hasta el final de este pasaje.

Se refiere al mes platdnico, ver nota 269.

1 de febrero de 1916.

Esta oracion no se encuentra en el Libro negro 6.

Aristételes define la dicha como el maximo bien (summum bonumy). En la Summa Theologica
Tomas de Aquino la identifica con Dios. En la doctrina del summum bonum Jung vio el origen
del concepto de la privatio boni que en su opinién ha llevado a la negacion de la realidad del
mal (cf. OC 9/2, §§ 80, 94) [Aion, pp. 54 y 58]. De ahi que encuentre aqui su contrapeso en el

concepto del ‘infinum malum’.
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100.

I101.

102.
103.

104.

En el Libro negro 6 (cf. Anexo C) Jung advierte que Abraxas es el Dios de los sapos y por eso
dice: “El Dios de los sapos y las ranas, el sin cerebro, es 1a unién del Dios cristiano con Satdn”
(ver Anexo C). En sus escritos posteriores Jung opind que la imagen de Dios cristiana es uni-
lateral, porque excluye el elemento del mal. Mientras investigaba la transformacion histérica
de la imagen de Dios, se preocup6 por corregirla (sobre todo en Aion y Respuesta a Job). En su
nota sobre el proceso de creacién de Respuesta a Job escribié que en Aion hubo “[criticado] la
idea de ‘privatio boni’; pues no concuerda con los conocimientos psicol6gicos. La experiencia
psicolégica muestra que a todo lo que llamamos ‘bueno’ se le contrapone asimismo el ‘mal’ o
lo ‘malo’ sustancial. Si el ‘mal’ no existiera, entonces todo lo que es necesariamente deberia ser
‘bueno’ Segiin el Dogma ni el ‘bien’ ni el ‘mal’ pueden tener su origen en el hombre, ya que ‘el
maligno’, como hijo de Dios, estaba antes que el hombre. La idea de la ‘privatio boni’ comenzé
a jugar un rol en la Iglesia no hasta antes de Mani. Previamente a esta herejia, Clemente de
Roma ensefiaba que Dios regia el mundo con la mano derecha y con la mano izquierda; con
la mano derecha se referfa a Cristo, con la izquierda a Satdn. La concepcién de Clemente
es evidentemente monoteista, ya que unifica los opuestos en un Dios. / Luego, no obstante,
el cristianismo se volvio dualista, en tanto que una parte personificada de los opuestos fue
disociada en Satdn y mantenida en la condicion de condenacion eterna. [...] Si el cristianismo
tiene la pretension de ser una religién monoteista, entonces es imprescindible asumir que los
opuestos estan contenidos en un Dios” [seguin la versién alemana esta cita corresponderia a
Epilogo a Respuesta a Job, en OC 11, pp. 505 s., y segun la version inglesa (RB) a los Collected
Works 11, pp. 357-58, pero no hemos podido encontrarla ni en tales referencias ni en toda la
OC. N. de laed. cast.].

Jung advirti6 en 1942: “[...] el concepto de un Dios omniabarcador tiene que necesariamente
encerrar en si también a su opuesto, donde, sin embargo, la coincidencia no podrd ser dema-
siado radical, pues sino Dios se anularia a s{ mismo. La formulacién de la coincidencia de
los opuestos debe ser completada, por lo tanto, por su contrario, para alcanzar la absoluta
paradoja y consecuentemente la validez psicolégica” (“El espiritu Mercurio”, en OC 13, § 256).
En el Libro negro 6 no se encuentran los paragrafos siguientes hasta el final del parrafo.

3 de febrero de 1916. Esta oracién no se encuentra en el Libro negro 6.

Jung escribi6 en 1917 en La psicologia de los procesos inconscientes un capitulo sobre “La teo-
ria sexual” (en una version preliminar en OC 7, §§ 425-441), en la que criticé la comprension
psicoanalitica de lo erético. En la version del capitulo reelaborada en 1928, ahora con el titulo
“La teoria del Eros” (idem, §§ 16-34), agregd: “El erotismo [...] De un lado, forma parte de la

naturaleza instintiva original del hombre [...]. De otro, sin embargo, est4 emparentado con las
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105.

100.
107.
108.
100.

1I0.

III.

I12.

I13.

formas mas elevadas del espiritu. Pero sélo florece cuando espiritu e impulsos guardan una
correcta armonia entre si. [...] ‘Eros es un gran demon’, le decia Didtima a Sécrates. {...] Eros no
es toda la naturaleza en nosotros, pero es cuando menos uno de sus aspectos principales” (OC
7, §§ 32 s.). En el Banquete Diotima inicia a Sdcrates en la esencia del Eros. Le dice que: “~Un
gran demon, Sécrates. Pues también todo lo deménico estd entre la divinidad y lo mortal. ;Y
qué poder tiene? -dije yo. -Interpreta y comunica a los dioses las cosas de los hombres y a los
hombres las de los dioses, suplicas y sacrificios de los unos y de los otros 6rdenes y recompen-
sas por los sacrificios. Al estar en medio de unos y otros llena el espacio entre ambos, de suerte
que el todo queda unido consigo mismo como un continuo. A través de él funciona toda la
adivinacidn y el arte de los sacerdotes relativo tanto a los sacrificios como a los ritos, ensalmos,
toda clase de mantica y la magia. La divinidad no tiene contacto con el hombre, sino que es a
través de este demon como se produce todo contacto y didlogo entre dioses y hombres, tanto
como si estan despiertos como si estan durmiendo” (Platon, Apologia de Socrates. Banquete.
Fedro, Madrid, Gredos, 1993, 202e-203a). En Recuerdos Jung puso reflexiones sobre la esencia
del Eros y dijo que es “un kosmogonds, un creador y padre-madre de toda concienciacién” (p.
356). La determinacién cosmogénica del Eros debe ser distinguida del uso de la expresion para
la caracterizacion de lo inconsciente femenino. Ver nota 162, p. 539.

Jung escribié en 1954 un estudio minucioso sobre el arquetipo del drbol: “El drbol filoséfico”,
en OC 13, §§ 304-482.

En el Libro negro 6 continua diciendo: “Los muertos: ‘{Eres un pagano, un politeista!’ ” (p. 30).
5 de febrero de 1916.

Aqui ingresa el huésped oscuro (ver p. 489).

En el Libro negro 6 no se encuentran los parigrafos siguientes hasta el final del parrafo.
Supuestamente se refiere a la expansidn del cristianismo en Alemania en el siglo V111, cuando
fueron talados los drboles sagrados.

Esta oracién no se encuentra en el Libro negro 6.

En el seminario de 1925 Jung dijo: “Sexualidad y espiritualidad son un par de opuestos y se
necesitan mutuamente” (Psicologia analitica, p. 55).

El Fausto de Goethe termina con la vision de la Madre Gloriosa. En su leccion “Fausto y la
alquimia” Jung opin al respecto: “Respecto de la Madre coelestis de ninguna manera se trata
de una representacién de Maria o de la Iglesia Catolica, mds bien de una Afrodita urania, como
en Agustin o en Pico de la Mirdndola, la Beatissima mater” (en Irene Gerber-Miinich, Goethes
Faust: Eine tiefenpsychologische Studie tiber den Mythos des modernen Menschen. Mit dem Vortrag

von C. G. Jung, Faust und die Alchemie, Kiisnacht. 1997, p. 37).
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I15.

116.

117.

118.
119.
120.

I21.

I22.

123.

En el Libro negro 6 dice “Falo” (p. 41) como también en la versién manuscrita caligrifica de los
Septem Sermones (cf. p. 21).

En Transformaciones y simbolos de la libido (1912) Jung sostuvo: “El falo es la esencia que se
mueve sin miembros, ve sin 0jos, que sabe el futuro; y como representante simbdlico del poder
creativo ubicuo clama la inmortalidad” (p. 127). Luego contintia hablando sobre dioses filicos.
En el Libro negro 6 continua diciendo: “/ La madre es el Grial. / El falo la lanza” (p. 43).

En el Libro negro 6 continda diciendo: “En la comunidad vamos al origen que es la madre. /
En la soledad vamos hacia el futuro que es el falo engendrante” (p. 46). En octubre de 1916
Jung sostuvo en el Club Psicolégico dos presentaciones sobre la relacién del individuo y la
adaptacién colectiva (OC 18/2, §§ 1084-1106). Este tema dominé en aquel afio las discusiones
en el Club.

Este pardgrafo no se encuentra en el Libro negro 6.

Los paragrafos siguientes hasta el final del parrafo no se encuentran en el Libro negro 6.

8 de febrero de 1916. Esta oracién no se encuentra en el Libro negro 6.

El 29 de febrero Jung escribié una carta a Joan Corrie, en la que comenté los Sermones, sobre
todo este ultimo: “El creador primordial del mundo, la ciega libido creadora, es transformada
en el hombre en individuacién y desde este proceso, que se parece a un embarazo, surge un
nifio divino, un Dios renacido, ya no disperso en millones de criaturas, sino siendo uno, y este
individuo uno, al igual que todo otro individuo, lo mismo en El como en mi. El doctor L[ong]
tiene un libro pequefio: VII Sermones ad mortuos. En él se encuentra descripto cémo el creador
es dispersado en sus criaturas, y en el tltimo sermdn encuentra el comienzo de la individua-
cibn, de la que surge el nifio divino. [...] El nifio es un Dios nuevo, que concretamente nace en
muchos individuos, pero no sabe nada de eso. Es un Dios ‘espiritual’ Un espiritu en muchos
hombres, y, sin embargo, dondequiera uno y el mismo. Ateneos a su tiempo y experimentareis
sus propiedades” (copiado en el diario de Constance Long, Countway Library of Medicine,
pp. 2I5.).

Los paragrafos siguientes hasta el final del parrafo no se encuentran en el Libro negro 6.

En septiembre de 1916 Jung sostuvo una conversacién con su alma, en la cual es desarrollada
y aclarada la cosmologia de los Sermones. 25 de septiembre: [Alma]: “;Cudntas luces quieres
tener, tres o siete? Tres es lo intimo y modesto, siete lo general y lo vasto.” [Yo]: “jQué pre-
gunta! ;Y qué decision! Debo ser sincero: mi sentido prefiere las 7 luces.” [Almal]: “;Entonces
quieres las siete? Eso pensaba. Eso va a lo amplio, luz fria.” [Yo): “Eso necesito: enfriamiento,
aire fresco. Del calor sofocante es suficiente. Demasiado miedo y demasiada poca libertad

del respirar. Dame las 7 luces.” [Alma]: “La primera luz significa el pleroma. / La segunda luz
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significa Abraxas. / La tercera luz el sol. / La cuarta luz la luna. / La quinta luz la tierra. / La
sexta el falo. / La séptima las estrellas.” [Yo]: “;Por qué faltan los pdjaros, la madre celestial y el
cielo?” [Alma]: “Estdn todos encerrados en la estrella. Cuando miras a la estrella, miras a través
de ellos. Son los puentes hacia la estrella. Forman la séptima luz, la mas alta, la que flota, la que
se eleva con raudos golpes de alas, se separa del abrazo del arbol de luz con 6 ramas y una flor,
en el que el Dios estrella yace virtualmente. / Las 6 luces son singulares y forman lo mucho,
una luz es uno y forma la unidad, es la flor de la punta del drbol, el huevo sagrado, brote del
mundo al que le son dadas alas, para que pueda llegar a su lugar. De lo uno surge siempre otra
vez lo mucho y de lo mucho lo uno.” (Libro negro 6, pp. 104-1006). 28 de septiembre: [Alma]:
“Pues, intentemos: es algo del pdjaro dorado. No es el pajaro blanco, sino el dorado. Vuela dife-
rente. El blanco es un buen demon, pero el pajaro dorado estd por encima de ti y por debajo
de tu Dios. Vuela hacia ti. Lo veo en el éter azul, volando hacia las estrellas. Es algo de ti. Es
parecido a su propio huevo que te contiene. Me sientes. ;Entonces pregunta!” [Yo]: “Explicame
mas. Me provoca un sentimiento malo.” [Alma}: “El pajaro dorado no es un alma, es tu esencia
completa. Los hombres también son pajaros dorados, no todos, otros son gusanos y se pier-
den en la tierra. Pero algunos son pdjaros dorados.” [Yol: “Continua, temo mi repugnancia.
Suelta lo que has aprehendido.” [Almal: "El pdjaro dorada se sienta sobre el arbol de laluz 6. El
arbol crece de la cabeza de Abraxas, pero Abraxas crece del pleroma. Todo desde donde crece
el arbol florece de él como de una luz, se transforma como una madre embarazada de la flor
de la cuspide, del huevo del pajaro dorado. El drbol de Juz es primero una planta que se llama
individuo; éste crece de la cabeza de Abraxas, su pensamiento es uno entre incontables. El
individuo es una planta grande sin flores ni frutos, un pasaje al drbol de la luz 7. El individuo
es la etapa preliminar del drbol de luz. Lo que alumbra florece de él, Fanes mismo, Agni, un
fuego nuevo, un pdjaro dorado. Eso proviene del individuo, a saber, cuando estd reunido con
el mundo, luego el mundo florece de él. Abraxas es el impulso, individuo, lo que se separa de
él, el drbol de la séptima luz pero el simbolo del individuo unido con Abraxas. Ahi aparece
Fanes y vuela, él, el pjaro dorado. / Con Abraxas te le unes mediante mi. Primero me das tu
corazén, luego vives a través de mi. Soy el puente a Abraxas. Asi me convierto en el arbol de
luz en ti y ta mismo en el drbol de luz y Fanes surge de ti. Has previsto pero no comprendido.
Por eso tuviste que separarte de Abraxas, para volverte individuo, lo opuesto al impulso. Ahora
viene la unién con Abraxas. Se da a través de mi. Eso ti no puedes hacerlo. Por eso tienes que
permanecer junto a mi. La unién con el Abraxas fisico se da a través de la mujer humana, pero
la que se da con el Abraxas espiritual, se da a través de mi, por eso tienes que estar conmigo”

(Libro negro 6, pp. 114-120).
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124.

125.

126.

127.
128.
129.

130.

I31.

132.

133.

134.

135.

137.
138.

139.

140.

141

142.
143.

144.
145.

En el Libro negro 6 aparece esta figura el 5 de febrero en el medio de los Sermones (pp. 35 s.). Ver
nota 108.

17 de febrero de 1916. En el Libro negro 6 es Jung mismo quien sostiene este discurso (cf. p. 52).
En el Libro negro 6 dice aqui: “Necesito una nueva sombra, pues reconoci al temible Abraxasy
me aparté de é1”.

En el Libro negro 6 esta voz es identificada como “madre” (cf. p. 53).

En el Libro negro 6 esto es expresado por Jung (cf. p. 53).

21 de febrero de 1916.

21 de febrero de 1916. En el Libro negro 6 dice en lugar de eso: [Yo]: “;Un turco? ;A dénde te
diriges? ¢Eres un conocedor del Islam? ;Qué me puedes decir de Mahoma?” / [Visitante]: “Te
hablo de poligamia, de las huries y del parafso. Acerca de eso has de escuchar.” / [Yo]: “Entonces
habla y termina este tormento” (p. 54).

La version de este didlogo en el Libro negro 6 contiene los siguientes cambios: [Yo]: “;Qué hay
con la poligamia, las huris y el parafso?” / [Visitante]: “Muchas mujeres son muchos libros.
Cada mujer es un libro, cada libro una mujer. La huri es un pensamiento y el pensamiento, una
huri. El mundo de las ideas es el paraiso y el paraiso es el mundo de las ideas. Mahoma ensefié
que el que cree en las huris es aceptado en el paraiso. Los germanos decian algo parecido” (p.
56) (cf. Cordn, 56, 12-39.) En la mitologia nérdica las valquirias conducian a los caidos en la
batalla hacia Valhalla y alli los servian.

24 de febrero de 1916.

Esta expresion no estd en el Libro negro 6.

28 de febrero de 1916.

Los dos paragrafos que siguen no figuran en el Libro negro 6.

. Es decir, Cristo.

12 de abril de 1916. En el Libro negro 6 este discurso no estd en boca de Filemén.

Cf. Juan 8, 1-11.

Cf. Mateo 21,31 8.

Cf.Juan 9,13 s.

Se refiere al mes platénico. Ver nota 269, p. 600.

Los proximos seis pardgrafos no figuran en el Libro negro 6.

Ambos proximos pasajes se encuentran también en “Suefios”, luego de las entradas para mitad
de julio de 1917. Son introducidas por la declaracién “Fragmentos del libro siguiente” (p. 18).

3 de mayo de 1916.

Ver p. 344.
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147.

148.
149.

150.

IS

152.

153.

154.

Ver p. 414.

En Recuerdos jung sostuvo: “También las formas de lo inconsciente son ‘no informadas’ y
necesitan del hombre o del contacto con la conciencia para alcanzar ‘saber. Cuando comencé
a trabajar con lo inconsciente, las figuras de la fantasia de Salomé y Elias jugaban un papel
importante. Luego pasaron a un segundo plano, pero después de aproximadamente dos afios
reaparecieron. Para mi gran sorpresa, no se habian modificado en absoluto; hablaban y actua-
ban como si durante el periodo intermedio no hubiese ocurrido absolutamente nada. Y, sin
embargo, en mi vida habfan sucedido las cosas m4s inauditas. Tuve que, por decir asi, vol-
ver a empezar desde el principio, contarles y explicarles todo. Eso me sorprendié mucho en
aquel entonces. Recién mds tarde comprendi lo que habia sucedido: ambos se habian hundido
durante ese tiempo en lo inconsciente y en si mismos, bien se podria decir, en la intempora-
lidad. Permanecieron sin contacto con el yo y sus circunstancias que habian cambiado y eran
por eso ‘ignorantes’ de lo que habfa acontecido en el mundo de la conciencia” (p. 309). Eso
parece referirse a esta conversacion.

En el Libro negro 6 el resto del didlogo no aparece.

Ver nota 250, p. 597.

31 de mayo de 1910.

1 de junio de 1910.

En el Libro negro 6 esta figura es identificada con Cristo.

Simén (siglo 1) fue un mago. Segun el relato de los Apéstoles (8, 9-24), después de su conver-
sién al cristianismo quiso comprarle a Pedro y a Juan el poder de hacer descender el Espiritu
Santo. (Jung considerd este relato como una desfiguracion.) En los Hechos de Pedro y en los
escritos de los Padres de la Iglesia se encuentran otros relatos sobre él. Se lo considera uno
de los fundadores de gnosticismo. En el siglo 11 surgié una secta simoniana. Se le atribuyo
viajar permanentemente en compafifa de una mujer que habia encontrado en un burdel en
Tiro y que habria de ser una reencarnacién de Helena de Troya. Jung menciona esto como
un ejemplo de la figura del anima (cf. “Almayy tierra” [1927], en OC 10, § 75). Cf. Gilles Quispel,
Gnosis als Weltreligion, Ziirich, 1951, pp. 51-70, asi como G. R. S. Mead, Simon Magus. An Essay
on the Founder of Simonianism Based on the Ancient Sources with a Reevaluation of His Philosophy
and Teachings, Londres, 1892. [Para una exposicion actualizada de Simén Samaritano (Mago) y
sus seguidores que incluye fuentes, testimonios, interpretaciones y bibliografia, ver F. Garcia
Bazdn, La gnosis eterna I, capitulo I, “Simon y los simonianos”, pp. 47-81. N. de 1a ed. cast.]

En Recuerdos Jung expuso: “En tales caminatas oniricas frecuentemente uno se encuentra

con un hombre anciano que estd acompafiado por una muchacha joven y en muchos relatos
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155.

157.
158.

159.

160.

miticos se descubren ejemplos para esta pareja. Asi, segun la transmision gnostica, Simén el
Mago andaba de viaje con una muchacha joven que habrfa recogido en un burdel. Se llamaba
Helena y se la consideraba como la reencarnacién de Helena de Troya. Klingsor y Kundry,
Laotse y la bailarina también pertenecen a esto” (p. 185).

Es decir, Satan.

. Enel Libro negro 6 esta oracién dice: “Ante ti vino tu hermano, oh seflor, el gusano espantoso que

rechazaste de ti cuando en el desierto te dio un consejo inteligente con voz tentadora” (p. 86).
En el Libro negro 6 continda diciendo: “pues él es tu hermano inmortal” (p. 86).

En Aion Jung se refiere a la serpiente como una alegoria de Cristo (cf. OC 9/2, §§ 369, 385, 390)
[Aion, pp. 244, 250, 258].

Ver p. 199.

Esto aparece en la pdgina 190 de la versién caligrafica del Liber Novus. La transferencia cali-
grafica se corta abruptamente en el medio de una oracién en la pagina 189. Este epilogo se
encuentra en la pagina siguiente y estd escrito en la letra manuscrita normal de Jung. Se cortd

a su vez en el medio de una oracion.
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ANEXO A

Systema Munditotius (30 x 34 cm). En 1955 el Systema Munditotius de Jung
aparecié publicado anénimamente en una edicién especial de Du dedicada
a las conferencias de Eranos. En una carta a Walter Corti del 11 de febrero de
1955, Jung declaré explicitamente que no queria que su nombre aparezca con
¢l (C]). A eso agregd los siguientes comentarios: “Representa los opuestos
del microcosmos dentro del mundo macrocésmico y sus opuestos. Arriba de
todo, la figura del muchacho en el huevo alado, llamado Erikapaios o Fanes,
es, por lo tanto, como una reminiscencia de la figura espiritual de los dio-
ses Orficos. Su antagonista oscuro en la profundidad es sefialado aqui como
Abraxas. El representa al «dominus mundi», el sefior de este mundo fisico,
y es un creador del mundo de naturaleza opuesta. Desde él surge el arbol de
la vida con la inscripcién «vita», mientras que como equivalente superior
hay un arbol de luz en forma de un candelabro de siete llamas que puede
verse con la designacion «ignis» (fuego) y «eros» (amor). Su luz apunta al
mundo espiritual del nifio divino. A este mundo espiritual pertenecen tam-
bién arte y ciencia; el primero representado como serpiente alada y el tltimo
como ratén alado (jcomo una actividad que cava agujeros!) - El candelabro
se apoya sobre el principio del niimero espiritual tres (dos veces tres llamas,
con una llama grande en el medio), mientras el mundo bajo de «Abraxas» es
caracterizado mediante el nimero del hombre natural cinco {(dos veces cinco
puntas de su estrella). Los animales que acompafian el mundo natural son

un monstruo diabdlico y una larva. Esto significa muerte y resurreccion. Una



division posterior del mandala esta trazada horizontalmente. A la izquierda
se ve un circulo que caracteriza el cuerpo o la sangre y desde el interior sale la
serpiente que se enrosca alrededor del Phallus, como el principio generador.
Ella es brillante y oscura, apunta al mundo oscuro de la tierra, de la luna y
de lo vacio (por eso designado como Satan). El reino claro de la completitud
yace a la derecha, donde se eleva del circulo brillante «frigus sive amor dei»
(frio o el amor de dios) 1a paloma del Espiritu Santo, y la sabiduria (Sophia) se
derrama de un caliz doble hacia la derecha y hacia la izquierda. Esta esfera fe-
menina es la del cielo. - El circulo més grande marcado por las puntas o rayos
representa un sol interno; dentro de esta esfera esta repetido el macrocos-
mos, pero arriba y abajo estdn cambiados especularmente. Estas repeticiones
son pensadas como infinitas, siempre reduciéndose, hasta que es alcanzado
el centro mas interno, el propio microcosmos” (reimpreso en A. Jafté, ed., C.
G. Jung - Bild und Wort, p. 75).
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ANEXO B
EXPLICACIONES
Pp. 86-95’
Nivel etario
Masculino

Enantiodromia del tipo vital

Es dificil decir algo acerca de esta imagen. Mas su indole es tan alegérica que
debo hacerlo. Se diferencia de las experiencias tempranas por el hecho de
que estd mucho menos vivida y tanto mas observada. En general, todas las
imagenes que he resumido bajo el titulo Juego de los misterios’ son de una
indole mds alegdrica que las experiencias propias. De todas maneras, no son
alegorias intencionadas, no han sido descubiertas conscientemente para re-
presentar algo pintindolo velada o fantasticamente, sino que han aparecido
como vision. Recién ulteriormente al hacer la reelaboracién tuve cada vez
mads y mds la impresién de que de ningtin modo se pueden comparar con las
experiencias representadas en los otros capitulos. Estas imagenes son ma-
nifiestamente concepciones de pensamientos inconscientes personificados.
Esto se desprende de su indole ilustrativa. También me incitaron a reflexio-
nar e interpretar mds que las otras experiencias a las que no les podria hacer
justicia con el pensar, porque precisamente son algo vivido sin mds. Por el
contrario, las imagenes del ‘Juego de los misterios’ son principios personifi-
cados que se vuelven accesibles al pensar y al comprender intelectual, y que,

respondiendo a su indole alegérica, también invitan a intentar explicarlas
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El lugar de la trama es una oscura profundidad terrenal, manifiestamen-
te una representacion alegorica de una profundidad interior bajo la expan-
sién del claro espacio de la consciencia o del campo de la visién animica. El
sumirse en una profundidad tal responde al desvio de la mirada espiritual
de las cosas exteriores y su concentracién en la oscura profundidad interior.
Mediante el mirar hacia lo oscuro surge en cierto modo una vivificacién del
trasfondo anteriormente oscuro. Debido a que la contemplacién de la os-
curidad tiene lugar sin expectativa consciente alguna, el trasfondo animico
inanimado tiene una oportunidad de dejar aparecer sus contenidos sin ser
molestado por presupuestos conscientes.

Las experiencias precedentes indican que habia fuertes movimientos ani-
micos que la consciencia no podia captar. Dos figuras ingresan en el campo de
vision, inesperadas para la consciencia, y por el contrario caracteristicas del
espiritu mitoldgico que estd en la base de la consciencia; éstas son el viejo sabio
y la muchacha joven. Tal combinacién es una imagen que en el espiritu huma-
no vuelve eternamente. El viejo representa un principio espiritual que podria
denominarse logos y la muchacha un principio de sentimiento no espiritual
que podria denominarse eros. Un retofio del logos es el nous, el intelecto, el
cual se ha despojado de la mezcla con el sentimiento, la intuicion y la senso-
percepcion. Por el contrario, el logos contiene esta mezcla. Mas él no es el en-
gendramiento de esta mezcla, sino serfa una actividad animica animal inferior;
él domina la mezcla, de manera que las cuatro actividades fundamentales del
alma se subordinan a su principio. El es un principio formal auténomo que sig-
nifica entendimiento, comprension, prevision, legislacion, sabiduria. Por eso,
la figura de un viejo profeta es una alegoria adecuada para este principio, pues
el espiritu profético reune en si todas estas caracteristicas. Contrariamente, el
eros es un principio que, si bien contiene una mezcla de todas las actividades
fundamentales del alma y si bien las domina, sin embargo su determinacion es
completamente distinta. El no da la forma sino que llena la forma, es el vino
que es vertido en el cuenco; no es el lecho ni la direccién de la corriente sino la
impetuosidad del agua que fluye ahi dentro. El eros es anhelo, afioranza, fuer-
za, exaltacion, placer, pasion. El logos es el orden y el perseverar, el eros diso-
lucién y movimiento. Son dos poderes animicos fundamentales que presentan

un par de opuestos, los cuales estan condicionados mutuamente.
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En la edad del profeta estd expresado el perseverar, mas el movimiento
estd expresado en la juventud de la muchacha. Su esencialidad suprapersonal
estd expresada en el hecho de que son figuras que pertenecen a la historia
general de la humanidad; no pertenecen a una persona sino que son un con-
tenido espiritual de los pueblos desde antafio. Todos las tienen, por eso nos
encontramos con estas figuras una y otra vez en los pensadores y los poetas.

Tales imdgenes primordiales tienen un poder secreto que acttia tanto so-
bre el entendimiento como sobre el dnimo del hombre. Donde quiera que
aparezcan, tocan algo en él que estd ligado con lo misterioso, lo pretéritoy lo
vislumbeante. Suena una cuerda cuya vibracién resuena en el pecho de cada
hombre; pues en cada uno habitan estas imagenes primordiales, porque son
un bien de toda la humanidad.? Este poder secreto es una suerte de hechizo,
de magia, y provoca tanto elevacién como tentacién. Esta es la peculiaridad
de las imagenes primordiales, que agarran al hombre ahf donde es sélo hom-
bre y lo atrapa un poder como si la aglomeracién del pueblo lo empujara. Y
esto acontece aun cuando el entendimiento y el sentimiento del individuo
se alcen en contra. ;Qué es la fuerza del individuo frente a la voz de todo el
pueblo en €1? El individuo estd cautivado, afectado, enredado. Nada hace mds
evidente este efecto que la serpiente. Ella significa todo lo peligroso y todo lo
malévolo, lo nocturno y lo extrafiamente inquietante que se adhiere tanto al
logos como al eros, siempre que puedan actuar como principios oscuros y no
reconocidos del espiritu inconsciente.

La casa expresa una residencia fija, con lo cual se alude al hecho de que el
logosy el eros habitan continuamente en nosotros.

Salomé esté presentada como la hija de Elias. Asi estd expresada la rela-
cién de la sucesion. El profeta es su engendrador, ella nace de él. Cuando ella
le es asignada como hija, se alude a una subordinacién del eros al logos. A pe-
sar de que, tal como se desprende de la consistencia de esta imagen primor-
dial, esta relacién es muy frecuente. Sin embargo, es un caso especial que no
posee una validez general. Pues cuando se trata de dos principios que estin
uno con otro en una relacioén de oposicidon, uno no puede inferirse del otro y
de este modo ser dependiente del primero. Por eso, Salomé no es manifiesta-
mente una encarnacion correcta (completa) del eros, sino de una modalidad

del mismo. (Esta suposicion se confirma mas tarde.) Que efectivamente ella
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es una alegoria incorrecta para el eros, se infiere del hecho de que es ciega.
El eros no es ciego, pues dispone de todas las actividades fundamentales del
alma tan bien como el logos. La ceguera indica su incompletitud y ademds la
falta de una caracteristica esencial. En virtud de su falta ella es dependiente
del padre.

Las paredes confusamente destellantes de la sala sefialan lo desconoci-
do, quizd lo valioso que despierta la curiosidad y atrae la atencion hacia si.
De esta manera, la participacién creadora se implica aun mas profundamen-
te en la imagen, por lo cual se vuelve posible una vivificacién todavia mds
grande del oscuro trasfondo. Como consecuencia del acrecentamiento de la
atencion surge la imagen de un objeto que, por cierto, expresa en efecto la
concentracién, a saber, la imagen de un cristal que se usa desde antafio para
producir tales visiones. Las figuras por el momento incomprensibles para el
observador suscitan procesos oscuros en su alma que en cierto modo yacen
aun mds profundamente (como en la visiéon de la sangre, por ejemplo) y para
cuya captacién es necesario un medio de ayuda como el cristal. Mas, como se
dijo, con esto no se expresa otra cosa que una concentraciéon aun mds fuerte
de la atencion creadora.

Una figura en si acabada y clara como el profeta, estimula menos la cu-
riosidad que la inesperada figura de una Salomé ciega, por lo cual se puede
esperar que el proceso de configuracién se dirigira por lo pronto al problema
del eros. Esta es la razén por la cual primero aparece una imagen de Eva, asf
como también del arbol y de la serpiente. Asi se alude manifiestamente a la
tentacion, elemento que también ya es inconfundible en la figura de Salomé.
La tentacion provoca un movimiento mas hacia el lado del eros. Asi surge la
vislumbre de muchas posibilidades aventureras para lo cual la aventura de
Odiseo es la imagen adecuada. Est[a] imagen es estimulante e invita al placer
del emprender, es como si se abriera una puerta hacia una posibilidad nueva
que podria liberar la mirada del oscuro estrechamiento y de la profundidad
en la que estaba atrapada. De ahi que la vision se abre a un jardin soleado
cuyos florecientes drboles rojos representan un despliegue del sentimiento
erdtico y cuya fuente significa un manantial continuo. Lo mojado fresco de
la fuente que no embriaga remite al logos. (Por eso, también Salomé habla

mas tarde de las profundas “fuentes” del profeta.) Con esto se indica que el

ANExo B



despliegue del eros también significa un manantial de conocimiento. Y asi
comienza a hablar Elias.

Indudablemente en mi caso el logos tiene el poder superior, pues Elfas
dice que él y su hija son uno desde siempre. Mas el logosy el eros no son uno,
sino dos. Pero en este caso el logos se ha encandilado por el eros y sometido
a él. Mas, si esto es asi para el eros, entonces surge la necesidad de liberarlo
del atrapamiento del logos, para que el primero recobre otra vez la visién. Por
eso Salomé se dirige a mi, porque el eros esta necesitado de ayuda y, porque
evidentemente, también por esta razon, yo he sido llevado a la contempla-
cidn de esta imagen. El alma del varon estd mas inclinada al logos que al eros,
siendo este ultimo el que caracteriza mas la esencia de la mujer. A partir de
la opresion del eros por el logos no solo se explica la ceguera del eros, sino
también el hecho en si extrafio de que el eros esté representado justamente
por la figura poco agradable de Salomé. Ella significa caracteristicas malévo-
las. No sélo recuerda al asesinato del santo, sino también a la complacencia
sangrientamente infame del padre.

Un principio siempre tiene la dignidad de la independencia. Mas, cuando
se le quita esta dignidad, se lo humilla y entonces adquiere una forma des-
agradable. Sabemos, pues, que las actividades y caracteristicas animicas que
son sustraidas por la opresién del desarrollo se degeneran y asi se convierten
en malos habitos. En el lugar de una actividad bien formada aparece un vicio
abierto o secreto y asi surge una desunanimidad de la personalidad consigo
misma que significa un padecimiento moral o una enfermedad real. Quien se
guiere liberar de este padecimiento tiene solo un camino abierto: tiene que
acoger la parte oprimida de su alma, incluso tiene que amar su inferioridad,
sus vicios, para que lo degenerado reencuentre otra vez el camino hacia el
desarrollo. Pero esto precisamente es infinitamente dificil y dudoso.

Donde quiera que domine el logos, hay orden, pero demasiada persisten-
cia. La parabola del paraiso donde no hay ninguna luchay, por eso, no tiene
lugar ningtn desarrollo es adecuada para esto. En este estado el movimien-
to oprimido degenera, su valor se pierde. Esto es el asesinato del santo y el
asesinato sucede porque, como Herodes, el logos no es capaz de proteger al
santo por debilidad propia, porque no puede hacer otra cosa que sujetarse a

si mismo, por lo cual justamente dispone al eros a su degeneracion. Sélo la
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desobediencia conduce desde este estado de persistencia sin desarrollo en
contra del principio dominante. La historia del Paraiso se repite y por eso la
serpiente también ya se enrosca en el drbol, porque Adin ha de ser tentado a
la desobediencia.

Todo desarrollo va por lo no desarrollado, pero capaz de desarrollarse. En
su estado no desarrollado no tiene casi valor, mientras que lo desarrollado
presenta el valor supremo que es indudable. Hay que renunciar ya a este va-
lor, por lo menos aparentemente, para poder acoger lo no desarrollado. Mas
esto se encuentra en la mas aguda oposicion con lo desarrollado, que quiza
presenta nuestro mejor y mas alto logro. Por eso el acoger lo no desarrollado
es como un pecado, como un paso en falso, una degeneracion, un descender
en un nivel mas bajo, pero, en realidad, es un acto mds grande que el perma-
necer en un estado ordenado a costa del otro lado de nuestra esencia, la cual

por lo tanto estd librada a la decadencia.
Pp.103-119°

El lugar de la accion es el mismo que en la primera imagen. La indicacion de
que es un crater fortalece la impresién de una gran profundidad que en cierta
medida Ilega hasta el interior de la tierra que, sin embargo, no estd inactiva,
sino que expulsa contenidos violentamente.

Debido a que el eros es por lo pronto lo mas problematico, aparece Sa-
lomé, palpando ciegamente su camino hacia la izquierda. En tales imagenes
visionarias también son de importancia las aparentes nimiedades. La iz-
quierda es el lado de lo desfavorable. Con esto se alude a que el eros tiene la
inclinacion de no ir hacia la derecha, que es el lado de la consciencia, de la
voluntad consciente y de la eleccién consciente, sino hacia aquel lado don-
de estd el corazon, el cual también estd menos sometido a nuestra voluntad
consciente. Este movimiento hacia la izquierda es resaltado por el hecho de
que también lo sigue la serpiente. La serpiente es el poder magico cuya apa-
ricion se presenta siempre ahi donde son estimulados los impulsos animales
en nosotros de manera irreconocible. Estas le dan al movimiento del eros
un énfasis extrafiamente inquietante que a nosotros nos parece magico. El

efecto magico es un encantamiento y una acentuacion de nuestro pensar y
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de nuestro sentir a través de oscuras excitaciones impulsivas de naturaleza
animal.

El movimiento hacia la izquierda es ciego, es decir, sin finalidad ni inten-
cion. De ahi que necesite la conduccién, aunque no la conduccién de la inten-
cion consciente, sino la conduccion del logos. Elias hace regresar a Salomé.
Su ceguera es un sufrimiento y un sufrimiento exige sanacion. El prejuicio en
contra de ella es debilitado en parte por su observacion mas precisa. Ella pare-
ce ser inocente, por lo cual quiza su mal tenga que ser atribuido a su ceguera.

Mediante el llamado a Salomé a regresar el logos anuncia su poder sobre
el eros. También la serpiente le obedece. Esta yace delante del logos y el eros
para acentuar el poder y la importancia de esta imagen. Una consecuencia
natural de esta vision de la unificacion del logos y el eros magicamente lleno
de poder es la pequeriez e insignificancia del yo fuertemente sentida, que se
expresa en el sentimiento de la imberbidad.

Pareciera como si el movimiento hacia la izquierda, siguiendo al eros cie-
go, no fuera posible y, en cierto modo, no estuviera permitido sin la inter-
vencion del logos. Seguir un movimiento ciegamente es, desde el punto de
vista del logos, un pecado, porque es una unilateralidad y ademas colisiona
contra la ley segin la cual el hombre tiene que aspirar continuamente al ma-
yor grado de consciencia. Pues en eso radica su humanidad. Lo otro lo tiene
en comun con el animal. También Jesus dice: “Cuando tu sabes lo que haces,
eres bendito; mas, cuando no sabes lo que haces, eres maldito”.+ El movi-
miento hacia la izquierda sélo seria posible y estaria permitido si existiera
una concepcion consciente, vidente, de eso. Mas sin la intervencion del logos
es imposible la elaboracién de una concepcién.

El primer paso hacia la formaciéon de la concepcion es la concientizacion
de la meta o intencion del movimiento. Por eso, Elias pregunta por la inten-
cién del yo. Y este tltimo tiene que admitir la ceguera, es decir, la ignorancia
de la intencién. Lo Unico reconocible es el anhelo, el deseo de deshacer el
enredo surgido por la primera imagen.

Esta concientizacion ocasiona una suave agitacion de felicidad en Sa-
lomé. Esto es comprensible porque la concientizacion significa un hacerse
vidente, por lo tanto, una sanacién de su ceguera. Con esto se da un paso

adelante hacia la meta de la sanacion del eros.
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El yo aguarda por lo pronto en su posicion inferior, pues como conse-
cuencia de su ignorancia no omite el desarrollo ulterior de su problema. El
yo tampoco sabria indicar qué direccién tendria que tomar, pues hasta ahora
nunca ha dirigido su mirada a las profundidades de su sustrato animico, sino
que solo ha mirado hacia lo exterior y consciente y s6lo ha reconocido como
magnitudes eficaces a los poderes de la consciencia y del mundo conscien-
te negando asi a media consciencia las agitaciones de su interior. Colocado
ante su propia profundidad, un yo como éste sélo puede sentir vergiienza.
Su creencia en el mundo superior consciente habia sido tan firme que un
descender en la profundidad del si-mismo es como una culpa, una deslealtad
a los ideales conscientes.

Mas, debido a que el anhelo de deshacer el enredo es mayor que la aver-
sién contra la propia inferioridad, el yo se confia entonces a la conduccién
del logos. Debido a que no se vislumbra nada que pudiera dar una respuesta
a la pregunta planteada, entonces tiene que plantearse evidentemente una
profundidad aiin mayor. Esto acontece otra vez con la ayuda del cristal, es
decir, a través de la concentracion extrema de la atencion expectante. La pri-
mera imagen que se hace visible en el cristal es 1a madre de Dios con el nifio.

Esta imagen se encuentra manifiestamente en relacién con y en oposi-
cidn a la visiéon de Eva en la primera imagen. Asi como Eva representa la ten-
tacion a la carne y la maternidad carnal, asi también la madre de Dios corpo-
riza la virginidad carnal y la maternidad espiritual. La primera direccion seria
un movimiento del eros hacia la carne, la ltima, hacia el espiritu. Eva es la
expresion del lado carnal; Maria, sin embargo, la expresién del lado espiritual
del eros. Mientras el yo s6lo veia a Eva, era ciego. Mas la conscientizacién
abre un panorama espiritual del eros. En el primer caso el yo se convirti6 en
un Odiseo en un viaje de aventuras cuya conclusion conduce al regreso del
hombre viejo a la mujer maternal Penélope.

En el ultimo caso, el yo es representado como Pedro, como el pefiasco
elegido sobre el cual ha de fundarse la iglesia. Esta idea se ve apoyada por las
llaves en tanto simbolo del poder del atar y desatar y conduce a la imagen del
Papa en tanto gobernador divino sobre la tierra con la corona triple.

Indudablemente el yo cae aqui en un movimiento en direccion al poder

espiritual. Esto se explica por la unilateralidad del movimiento. La visién de
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Eva tienta a la odisea aventurera, a Circe y a Calipso. Por el contrario, la vi-
sién de la madre de Dios aparta el anhelo de la carne y lo dirige a la venera-
cidn del espiritu. En la carne el eros estd sometido al error, pero en el espiritu
se eleva por sobre la carne y por sobre la inferioridad en el error carnal. De ahi
que en la figura del amor se vuelva casi imperceptible para el espiritu, para el
poder sobre la carne y asi, de la envoltura del amor se desprende el poder es-
piritual que, por cierto, cree amar al espiritu, pero que de hecho y en verdad
es un dominio de la carne. Y cuanto mas poder tiene, tiene menos amor. Y
cuanto menos amor él es para al espiritu, es mds poder carnal. Y, asi, el amor
al espiritu se convierte, debido a su poder sobre la carne, en un impulso de
poder mundano con forma espiritual.

Cristo ha superado el mundo en tanto cargd sobre si el sufrimiento del
mundo. Mas Buda ha superado ambas cosas, el placer y el sufrimiento del
mundo en tanto aparté de si el placer y el sufrimiento. Y asi ingresé en el
no ser, en el estado del cual no hay regreso. Buda es un poder espiritual ain
superior que ya no se alegra del dominio de la carne, tan completamente
estan el placer y el sufrimiento sumidos detras de él. La pasiéon que en Cristo
es aun tan poderosa en su autosuperacion, y que necesita de si una y otra vez
y en una medida cada vez mayor para el triunfo de la propia superacién, ha
emigrado desde Buday arde alrededor de él como un fuego ardiente. El est4
intacto y es intangible.

Mas, cuando el yo viviente se acerca a este estado, su pasion por cierto lo
abandonard, pero no morird. ;Acaso uno no es su pasion? ;Y qué sucede con
su pasion cuando ésta abandona al yo? El yo es la consciencia y 1a consciencia
solo tiene ojos adelante. Nunca ve aquello que estd a su espalda. Mas ahi se
acumula su pasion, aquella que ha superado adelante suyo. No guiado por el
ojo de la razén, no atenuado por la humanidad, el fuego se convierte en la
devastadora Kali sedienta de sangre, que desgarra la vida del hombre desde
dentro, tal como dice el mantra de su ofrenda sacrificial: “Bendita tu eres,
Kali, diosa de tres ojos, de figura espantosa alrededor de cuyo cuello cuelga
una cadena de calaveras humanas. jCelebrada seas tu con esta sangre!”.

Seguramente Salomé tiene que desesperarse por este final que quiere
transformar al eros en espiritu, pues el eros no puede prescindir de la carne.

Si el yo se resiste en contra de la inferioridad en la carne, entonces también
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se resiste su alma femenina, que corporiza todo lo que la consciencia quiere
oprimir en contra del espiritu. Asi pues, también este camino conduce a un
final en el opuesto. Por eso, el yo retorna de observar las figuras corporizando
su conflicto.

Otra vez el logos y el eros se encuentran juntos como si hubieran supera-
do el antagonismo entre el espiritu y la carne. Parecen conocer algo de la so-
lucién. El movimiento hacia la izquierda que al comienzo de la imagen parti6
del eros, ahora deriva del logos. El adopta el movimiento hacia la izquierda
para finalizar con ojos videntes aquello que habia comenzado en la ceguera.
Primero conduce a una oscuridad mayor, que, sin embargo, estd algo ilumi-
nada por una luz rojiza. El color rojo alude al eros que, por cierto, no da una
luz clara, pero que por lo menos es una oportunidad para reconocer algo,
quiza solo por el hecho de que lleva al hombre a una situacion en la que éste
puede reconocer algo, si el logos lo asiste.

Elias se reclina en el le6n de marmol. El le6n en tanto animal real signi-
fica poder. La piedra alude a firmeza imperturbable. Con esto se expresa el
poder y la firmeza del logos. Otra vez comienza primero la conscientizacion,
esta vez con mayor profundidad y en un entorno renovado. El yo percibe su
pequefiez tanto mas en cuanto aqui estd ain mucho mas lejos de su mundo
conocido, donde tiene una consciencia de su valor y de su importancia. Aqui
no hay nada que podria recordarle su importancia. Por eso, esta naturalmente
abrumado por tanta otredad que se encuentra completamente sustraido a su
buen pensar. La figura de Elias asume la conduccién de la conscientizacion.

Tal como mostraron las visiones del cristal, el pensamiento que ha de
ser suministrado a la consciencia es un pensamiento de poder espiritual, es
decir, el yo cae en la tentacidn de querer arrogarse ser profeta. Mas, este pen-
samiento se encontré con un sentimiento de defensa de tal indole, que no se
pudo imponer contra la consciencia. Por eso, permanecié detras del telon.
Debido a que el yo no podia seguir al eros ciegamente, quiso entonces por lo
menos trocar esta pérdida por la posesion del poder espiritual, jun proceso
que podemos observar con extrema frecuencia en la vida de los hombres! Por
cierto, es casi inevitable que una pérdida como la del eros impulse al hombre
a buscar un sustituto por lo menos en el drea del poder. Esto sucede de un

modo tan secretamente astuto que la mayoria de las veces el yo ni siquiera
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nota la treta. Por lo cual un yo como éste por regla general no se puede ale-
grar de la posesion del poder, porque él no posee el poder, sino el diablo del
poder. En este caso hubiera sido una facil posibilidad para el yo apoderarse
del hecho de que la figura de Elias se haya impuesto con una realidad tan
viviente, y de adjudicarse esta figura como un valor de la personalidad. Pero
la conscientizacién ha evitado este engario.

Por cierto, la aparicion de figuras vivas no se ha de tomar personalmen-
te, a pesar de que uno esté naturalmente inclinado a responsabilizarse en
cierta medida por tales figuras. Mas en realidad ellas pertenecen tanto como
también tan poco a nuestra personalidad como la posesion de las manos y
los pies. El mero hecho de tener manos y pies no es caracteristico de nuestra
personalidad. Si hay algo caracteristico en ellos, es sélo pues su constitucién
individual. Asi, es caracteristico para el yo que el viejo y la joven muchacha
estén precisamente denominados como Elias y Salomé; también podrian ha-
berse llamado Simén el Mago y Helena. Pero es significativo que tengan una
forma biblica. Esto corresponde, como se comprobard mds tarde, a las pecu-
liaridades del enredo animico dado en este instante.

Con la conscientizacion del pensamiento tentador del poder espiritual,
la cuestion del eros se presenta nuevamente en primer plano, esta vez bajo
una forma nueva: la posibilidad que estd indicada por Eva, asi como tam-
bién aquella que estd corporizada por Maria, estd excluida. De ahif que queda
una tercera posibilidad que evita el extremo de la carne como del espiritu, a
saber, la relacion pueril: Elfas es el padre, Salomé es la hermana, el yo es el
hijo y el hermano. Esta solucién corresponde a la idea cristiana de la pue-
rilidad. La madre aun faltante se completa como Maria a través de Salomé
de una manera tremendamente capciosa. El efecto sobre el yo también es
correspondiente. La solucién cristiana a través de la puerilidad tiene algo
innegablemente redentor, porque parece ser algo completamente posible. Lo
pueril atin estd vivo en todos, en el hombre anciano es incluso lo dltimo que
muere. En todo momento se puede recurrir a lo pueril debido a su inagota-
ble frescura y su inextinguibilidad. A través de la retrotraccion a lo pueril se
puede convertir todo en inofensivo, incluso lo mas cuestionable. En efecto,
en la vida habitual uno hace esto con mucha frecuencia. Mediante la recon-

duccién a lo pueril se logra domesticar incluso una pasién y quiza ain maés
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frecuentemente la llama de la pasion se desploma en un Jlamento pueril. Por
lo tanto, hay muchas perspectivas para el hecho de que lo pueril pueda apa-
recer como una solucién suficiente, incluyendo no menos el profundo efecto
de nuestra educacién cristiana que nos inculca la idea de la puerilidad en
cientos de féormulas de rezos e himnos.

Tanto mas aniquiladoramente tiene que actuar la observacion de Salomé
cuanto que Marfa seria la madre comun. Pues asi la solucién pueril ya es obs-
taculizada en su surgimiento por el hecho de que emerge inmediatamente el
pensamiento: si Maria es la madre, entonces el yo tiene que ser ineludiblemente
Cristo. La solucion pueril hubiera posibilitado el retiro de todas las sospe-
chas: Salomé ya no seria peligrosa, pues seria la hermanita menor. Elias seria
el padre fielmente solicito, a cuya sabiduria y prevision el yo habria podido
abandonarse con confianza pueril.

Mas ésta es la desgraciada desventaja de la soluciéon por la puerilidad:
todo niflo quiere crecer. A la condicion de nifio pertenece el ardiente deseo
y la impaciencia por el futuro adulto. Si regresamos al nifio por temor a los
peligros del eros, entonces el nifio se querra desarrollar en pos del poder espi-
ritual. Sin embargo, en el caso que huyamos hacia la infancia por temor a los
peligros del espiritu, caeremos entonces en la presuncion erdtica de poder.

El estado de la puerilidad espiritual es un traspaso en el que no todos
pueden persistir. Es comprensible que en este caso sea el eros el que le de-
muestra al vo la imposibilidad de ser nifio. Podria pensarse que no seria tan
grave tener que renunciar al estado de la puerilidad. Mas asi piensa sélo uno
que no tiene en claro las consecuencias de la renuncia a la puerilidad. No sélo
es la pérdida de las concepciones cristianas habituales desde antafio y de las
posibilidades religiosas por ellas garantizadas —esta pérdida sélo se soporta
por muchos de manera demasiado liviana-, sino que la renuncia se relaciona
con aquella actitud que llega mas profundamente y que va mucho mas alla de
la concepcidn cristiana, la cual le da al individuo una direcciéon determinada
y probada de su vida y de su pensar. Aun cuando uno se haya abstenido ya
hace tiempo de la préctica de la religion cristiana y ya hace mucho no pien-
se en un arrepentimiento sobre esta pérdida, aun asi uno se comporta, en
lo concerniente a lo regido por el sentimiento, como si los puntos de vista

originarios aun estuvieran vigentes. No se piensa en el hecho de que una
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concepcidn del mundo desechada tenga que ser reemplazada por una nueva
y por sobre todo no queda claro que nuestra moral actual es socavada por la
renuncia a la concepcioén cristiana. La renuncia a la puerilidad significa que
ya no hay ninguna proximidad de lo regido por el sentimiento y la costum-
bre a los dictimenes morales validos hasta entonces. Pues el punto de vista
valido hasta entonces ha provenido del espiritu de la concepcién cristiana
del mundo. Nuestra actitud hacia el eros, por ejemplo, sigue siendo a pe-
sar de toda la supuesta libertad, el viejo punto de vista espiritual cristiano.
No podemos persistir mds en esto apaciblemente sin interrogantes ni dudas,
sino persistimos justamente en el estado de la puerilidad. Si repudiamos solo
la concepcion dogmatica, entonces la liberacion de lo tradicional es mera-
mente intelectual, mientras que nuestro profundo sentimiento sigue el viejo
camino como hasta entonces. De todas maneras, la mayoria no nota en qué
estado de desdoblamiento cae a través de esto. No obstante, las generaciones
posteriores sentiran esto cada vez mas y mas. Pero quien lo note se percatara
con espanto de que por la resignacion de la puerilidad cae fuera de la época
actual y de que ya no puede seguir mas ninguno de los caminos acostumbra-
dos. Ingresa en un territorio nuevo que no tiene ni senderos ni fronteras. Le
falta toda direccién, debido a que ha abandonado toda direccion tradicio-
nal. Este conocimiento alborea, sin embargo, s6lo en pocos, pues por lejos la
mayoria se conforma con su mediocridad y no le molesta la estupidez de su
estado espiritual. Mas la tibieza y 1a flojedad no son en fin cosa de todos. Por
eso, alguno preferird recurrir al animo de la desesperacion antes que persistir
mas tiempo cn el estado de una concepcion del mundo que no tiene nada
que ver con la via transitada de su actuar regido por la costumbre. Preferird
atreverse a ingresar en un pais oscuro carente de caminos con el peligro de
perecer ahi, aun cuando toda su cobardia se rebele en contra de eso.
Cuando Salomé dice que la madre comtin seria Maria y con eso se con-
sidera fundamentalmente que el yo seria Cristo, entonces se expresa breve y
claramente que el yo habria abandonado el estado de la puerilidad cristiana
y que de esta manera habria ingresado en el lugar de Cristo. Naturalmente,
nada tendria menos sentido que suponer que con esto el yo se arrogaria una
importancia exagerada, por el contrario, se desplaza a una posicién extre-

madamente inferior. Antes tenfa la ventaja de estar con toda la humanidad
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en el séquito de un poderoso, mas ahora ha trocado la soledad y el extravio a
cambio de eso. De todas maneras, se encuentra tan extrafio y solitario con su
mundo como Jesus en su tiempo, aunque sin poseer las caracteristicas supe-
riores de aquel gran hombre. La oposicién al mundo exige grandeza, mas el
yo percibe su gran pequefiez casi irrisoria. De ahi se explica el estupor del yo
ante las revelaciones de Salomé.

Siempre que alguien se aparta de la concepcion cristiana, y lo hace com-
pletamente, cae en lo aparentemente falto de suelo, en una soledad extrema
de la cual no puede engafiarse con ningtin medio. Seguramente uno quiere
convencerse de que todo esto no seria tan grave. Pero es grave. El abandono
estd entre lo mas grave que puede sucederle al instinto de rebafio del hom-
bre, ni hablar de la tremenda tarea con la que él se carga. Destruir es facil,
pero reconstruir dificil.

Asi esta imagen concluye con un sentimiento que oprime, pero que, sin
embargo, se encuentra en oposicion a la alta llama apaciblemente ardiente
que estd cefiida por la serpiente. Esta vision significa la devocion unida a una
compulsién mdgica que estd expresada mediante la serpiente. Asi al senti-
miento intranquilo de la duda y del miedo se le coloca una eficaz contraparte,
por ejemplo, como si alguien dijera: “Seguramente tu yo estd lleno de intran-
quilidad y de duda, pero la permanente llama de la devocién arde en ti atin

mds fuertemente, y mas poderosa es la compulsion de tu destino”.
Pp. 127-150°

Las ideas de tan largo alcance de la segunda imagen arrojan al yo a un caos
de dudas. De ahi que se alz6 un comprensible anhelo de elevarse por sobre la
confusion a una claridad superior. Esto se expresa en la imagen del risco del
pefiasco que asciende empinadamente. El logos parece conducir. Lo que su-
cede primero es laimagen de dos opuestos que se expresan en la forma de las
serpientes asi como también en la separacién del dia y la noche. La claridad
del dia significa el bien; la oscuridad, el mal. Como poderes coactivos ambos
tienen forma de serpiente. En esto se oculta un pensamiento que alcanza una
gran importancia para lo siguiente: ciertamente, uno no se espantaria menos

al encontrar una serpiente blanca que al encontrar una negra. El color no le
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resta apice al miedo. Por lo tanto, con esto se indica que un poder en ciertas
circunstancias peligroso-hechizante es inherente tanto al bien como al mal.
Por lo tanto, segin esto serfa esencial considerar aqui el bien como un prin-
cipio que en peligrosidad no esta por debajo del mal. De todos modos, el yo
podria decidirse a acercarse a la serpiente blanca tan poco como a la negra, a
pesar de que cree que en todas las circunstancias puede o tiene que confiar
mas en el bien que en el mal. Mas aqui el yo permanece en el medio como
cautivo y observa la lucha de ambos principios en él.

En el hecho de que el yo conserve la posicién media radica ya un avance
del mal, pues es un perjuicio para el bien si uno se entrega incondicional-
mente a él. Esto estd expresado a través del ataque de la serpiente negra. Mas
en el hecho de que el yo tampoco participe del mal radica una victoria del
bien. Esto se expresa a través del hecho de que la serpiente negra obtiene una
cabeza blanca.

La desaparicién de las serpientes significa que la oposicion del bien y el
mal se ha vuelto ineficaz, es decir que por lo menos ha perdido su importan-
ciainmediata. Para el yo esto significa una liberacién del poder incondicional
del punto de vista moral vigente hasta el momento a favor de una posicién
intermedia liberada de los opuestos. Mas con esto no se ha adquirido atin
nada de claridad ni de vista de conjunto, por eso el ascenso se continda hasta

una ultima altura, la cual quiza conceda la vista panoramica anhelada.
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ANEXO C
REGISTRO DEL 16 DE ENERO DE I9I6 DEL LIBRO NEGRO §

El siguiente texto es un registro del Libro negro 5 que da una impresién pre-
liminar de la cosmologia del Septem Sermones. Debido a que muchos de los
aspectos mencionados no sélo son esclarecedores para los Sermones, sino

también para El libro rojo, es reproducido aqui.

16 DE ENERO DE 1916
Terrible es el poder del Dios.

Has de experimentar atin mds de esto. Estds en el segundo tiempo. El
primer tiempo est4 superado. Este es el tiempo de la soberania del hijo que
td [lamas el Dios de las ranas. Un tercer tiempo sucederad, el tiempo de la di-
visién y del poder compensado.

Alma mia, ;adonde fuiste? ;Fuiste con los animales?

Yo vinculo lo de arriba con lo de abajo. Vinculo a Dios y al animal. Algo en
mi es animal, algo es Dios y algo tercero es humano. Debajo de ti la serpiente,
en ti el hombre, sobre ti Dios. Mds all4 de la serpiente viene el falo y luego la
tierra y luego la luna y después el frio y el vacio del universo.

Sobre ti viene la paloma o el alma celestial, en la que se unifican el amor
y la previsién, asi como en la serpiente se unifican el veneno y la astucia. La
astucia es el entendimiento del Diablo que siempre nota lo atin mas pequeiio
y encuentra agujeros donde ti ni siquiera los sospechabas.

Si no estoy compuesto por la reunién de lo bajo y lo alto, entonces me
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desintegro en las tres partes: en la serpiente, y como tal o como otra forma
animal deambulo por ahi, viviendo la naturaleza demdnicamente e infun-
diendo temor y nostalgia. En el alma humana, viviendo siempre contigo. En
el alma celestial, como tal, permanezco entonces con los dioses, lejos de tiy
desconocido para ti, apareciendo en la forma del ave. Cada una de estas tres
partes es entonces auténoma.

Mas alld de mi se encuentra la madre celestial. Su contrario es el falo. Su
madre es la tierra, su meta la madre celestial.

La madre celestial es la hija del mundo celestial. Su contrario es la tierra.

El mundo celestial esta iluminado por el sol espiritual. Su contrario es la
luna. Y asi como laluna es el traspaso hacia la muerte del espacio, asi el sol es-
piritual es el traspaso hacia el pleroma, el mundo superior de la completitud.
Laluna es el ojo de los dioses de lo vacio, asi como el sol es el ojo de los dioses
de lo pleno. La luna que tti ves es el simbolo, como también el sol que ves. El
sol y la luna, es decir, sus simbolos, son los dioses. Hay otros dioses todavia,
sus simbolos son los planetas.

La madre celestial es un demon bajo el rango de los dioses, una habitante
del mundo celestial.

Los dioses son favorables y desfavorables, impersonales, almas de las
constelaciones, influencias, fuerzas, abuelos de las almas, soberanos en el
mundo celestial, tanto en el espacio como en la fuerza. No son ni peligrosos
ni benévolos, son fuertes pero flexibles, elucidaciones del pleroma y del eter-
no vacio, configuraciones de las caracteristicas eternas.

Su nuimero es inconmensurablemente grande y guifa hacia el otro lado
en lo tinico supraesencial que contiene todas las propiedades en siy no tiene
ninguna propiedad en si mismo, una nada y un todo, la completa disolucién
del hombre, la muerte y la vida eterna.

El hombre deviene a través del principium individuationis. El aspira a lo
absolutamente individual, por lo cual densifica cada vez mas lo absolutamen-
te disuelto del pleroma. Asi convierte al pleroma en un punto que contiene la
mayor tension y es en si mismo una estrella resplandeciente, inmediblemen-
te pequefia, asi como el pleroma es inconmensurablemente grande. Cuanto
mas se densifica el pleroma, tanto mas se fortalece la estrella de lo individual.

Ella estd rodeada por nubes resplandecientes, un astro en el devenir, compa-
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rable a un pequeno sol. Arroja fuego. De ahi que se dice: ey6 [eyi] ovumhavog
vuw ootip.! Al igual que el sol que también es una estrella como tal, un Dios
y un abuelo de las almas, asi también la estrella de lo individual es igual al
sol, un Dios y un abuelo de las almas. Ella es incluso visible, tal como la he
descripto. Su luz es azul como la de una estrella lejana. Estd lejos, afuera en el
espacio, fria y solitaria, pues estd mas alld de la muerte. Para llegar al ser in-
dividual necesitamos una gran porcion de muerte. Por eso se dice: fzot e51¢,?
pues asi como los hombres soberanos de la tierra son incontablemente mu-
chos, asi también lo son los astros, los dioses, en tanto soberanos del mundo
celestial.

Este Dios es, pues, aquel que sobrevive a la muerte del hombre. Para
quien la soledad es el cielo, va al cielo, para quien ésta es el Infierno, va al
Infierno. Quien no lleva el principium individuationis hasta el final, no se con-
vierte en Dios, pues no puede tolerar el ser individual.

Los muertos que nos asedian son almas que no han cumplido el princi-
pium individuationis, si no se hubieran convertido en lejanas estrellas. En la
medida en que no lo realizamos, los muertos tienen un derecho sobre noso-
tros y nos asedian y no pasamos desapercibidos para ellos. [Imagen]?

El Dios de los sapos o las ranas, el sin cerebro, es la reunion del Dios
cristiano con Satdn. Su naturaleza es similar a la llama, es similar a eros, sin
embargo, es un Dios, eros sélo es un demon.

El tinico Dios a quien le corresponde la veneracién estd en el medio.

Tt solo debes venerar a un Dios. Los otros dioses son indiferentes. Abraxas
es de temer. Por eso fue una salvaciéon cuando se desprendi6 de mi. No nece-
sitas buscarlo. El te encontrara, al igual que el eros. El es el Dios del universo,
extremadamente poderoso y terrible. Es el impulso del creador, es forma 'y
configuracién, tanto materia como fuerza, por eso esta por encima de todos
los dioses claros y oscuros. Arranca las almas y las arroja al engendramiento.
Es lo creador y lo creado. Es el Dios que se renueva permanentemente en el
dia, en el mes, en el afio, en la vida humana, en la era, en los pueblos, en lo vi-
viente, en los astros. El obliga, es inexorable. Si lo veneras, fortaleces su poder
sobre ti. Asi se vuelve insoportable. Tendras que hacer un horrible esfuerzo
para liberarte de él. Cuanto mas te liberas de él, tanto mas te acercas a la

muerte, pues él es la vida del universo. Mas él también es la muerte general.
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Por eso caes otra vez en él, no en la vida sino en la muerte. Por lo tanto, acuér-
date de €l, no lo veneres, pero tampoco te ilusiones de que podrias huir de él,
pues él estd alrededor de ti. Tienes que estar en el medio de la vida, rodeado
por la muerte. Extendido como un crucificado cuelgas de €1, el terrible, el
poderosisimo.

Mas tu tienes en ti el Dios tnico, el maravillosamente bello y benévolo,
el solitario, el andlogo a una estrella, el inerte, aquel que es mds viejo y mas
sabio que el padre, aquel que tiene una mano segura que te conduce por to-
das las oscuridades y todo el espanto de la muerte del terrible Abraxas. El da
alegriay paz, pues estd mas alld de la muerte y mas alld de querer cambiar. No
es ni servidor ni amigo de Abraxas. Si, él mismo es un Abraxas, pero no para
ti, sino en si y en su mundo lejano, pues ti mismo eres un Dios que vive en
espacios lejanos y que se renueva en sus tiempos y en sus creaciones y en sus
pueblos, tan poderoso para ellos como el Abraxas para ti.

Tt mismo eres un creador del mundo y una criatura.

Tt tienes el Dios unico, ti1 devienes tu Dios tinico en el nimero infinito
de los dioses.

En tanto que Dios, eres el gran Abraxas de tu mundo. Mas, en tanto que
hombre, eres el corazén del Dios tnico que se le aparece a su mundo como el
gran Abraxas, el temido, el poderoso, el dador de locura, el repartidor del agua vi-
tal, el espiritu del rbol de la vida, el demon de la sangre, el traedor de la muerte.

Tu eres el corazén sufriente del Dios estelar dnico, que para su mundo es
Abraxas.

Por eso, debido a que tti eres el corazén de tu Dios, aspira a El, 4malo, vive
por EL. Teme al Abraxas que rige el mundo de los hombres. Acepta aquello a
lo cual El te obliga, pues El es el sefior de la vida de este mundo y nadie pasa
inadvertido para El. Si no aceptas, entonces El te atormenta hasta la muerte
y el corazon de tu Dios padece tal como el Dios dnico de Cristo ha sufrido lo
mds arduo en la muerte de Aquel.

El sufrimiento de la humanidad no tiene fin, pues su vida no tiene fin.
Pues no hay fin ahi donde uno no ve que hay un final. Cuando la humanidad
llega a su fin, entonces no hay ninguno que viera su final y no hay nadie ahi
que podria decir que la humanidad tendria un final. Por lo tanto, no tiene un

final para si misma, pero si para los dioses.
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La muerte de Cristo no ha quitado el sufrimiento del mundo, mas su vida
nos ha ensefiado mucho; a saber, que al Dios Unico le agrada que el indivi-
duo viva su propia vida en contra del poder de Abraxas. Asi el Dios Unico se
libera del sufrimiento de la tierra en el que lo arrojo su eros; pues cuando el
Dios Unico vio la tierra, la anhelo para el engendramiento y olvidé que ya le
habia sido dado un mundo en el que él era Abraxas. Asi el Dios Unico devino
hombre. Por eso el Unico atrae al hombre otra vez para si'y en si, para que el
Unico devenga otra vez completo.

Mas la liberacién del hombre del poder de Abraxas no se da por el hecho
de que el hombre se sustrae al poder de Abraxas, nadie puede sustraerse de
El sino en tanto que éste se somete a El. Incluso Cristo tuvo que someterse al
poder de Abraxas y Abraxas lo ha matado de una manera cruel.

Sélo en tanto vivas la vida, te redimes de eso. Por lo tanto, vivela en la me-
dida en que te llegue. En la medida en que la vives, caes también en el poder
de Abraxas v sus terribles ilusiones engafosas. Mas en la misma medida gana
el Dios estelar en ti en anhelo y fuerza, en tanto el fruto de la ilusién enga-
flosa y de la decepcion del hombre cae en €. El dolor y la decepcion llenan el
mundo de Abraxas con frialdad, todo tu calor vital se hunde lentamente en
la profundidad de tu alma, en el punto medio del hombre donde la lejana luz
estelar azul del Dios Unico arde sin llama.

Si por temor huyes de Abraxas, entonces también te escapas del dolor y
de la decepcidn, y asi te quedas colgado de Abraxas con temor, es decir, con
el amor inconsciente, y tu Dios Unico no puede encenderse. Mas por el dolor
y la decepcidn te disuelves, pues entonces tu anhelo cae por si mismo como
un fruto maduro en la profundidad, obedeciendo a la fuerza de gravedad, as-
pirando al punto medio, donde justamente surge la luz azul del Dios estelar.

Por lo tanto, no huyas de Abraxas, no lo busques. Tt sientes su coercion,
no te resistas a El, para que vivas y asf pagues tu rescate.

Hay que realizar las obras de Abraxas, pues considera que en tu mundo
ti mismo eres Abraxas y fuerzas a tu criatura a la realizacién de tus obras.
Aqui, donde tu eres la criatura sometida a Abraxas tienes que aprender a
realizar las obras de la vida. Ahi donde eres Abraxas fuerzas a tus criaturas.

Tu preguntas, ;por qué todo esto es asi? Comprendo que te parezca cues-

tionable. El mundo es cuestionable. El es la estupidez infinitamente grande
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de los dioses de la cual ti sabes que es infinitamente sabia. Seguramente ella
también es un sacrilegio, un pecado imperdonable, y por eso también el su-
premo amor y virtud.

Por lo tanto, vive la vida, no huyas de Abraxas siempre que El te fuerce
y tit puedas reconocer su necesidad. En un sentido digo: no le temas, no lo
ames. En otro sentido digo: témele, 4malo. Fl es la vida de la tierra, eso te dice
suficiente.

Necesitas el reconocimiento de la pluralidad de los dioses. No puedes
reunir todo en la esencia tinica. Asi como eres tan poco uno con la pluralidad
de los hombres, asi también el Dios tnico es tan poco uno con la pluralidad
de los dioses. Este Dios Unico es el benévolo, el amante, el conductor, el sa-
nador. A El le corresponden todo tu amor y veneracién. A El debes orar, con
El eres uno, El estd cerca de ti, mas préximo de ti que tu alma.

Yo, tu alma, soy tu madre, abrazandote delicada y terriblemente, la que
te nutre y te corrompe, yo te preparo cosas buenas y veneno. Yo soy tu inter-
cesora con Abraxas. Yo te enserio las artes que te protegen contra Abraxas.
Yo me encuentro entre ti y el Abraxas omnipresente. Yo soy tu cuerpo, tu
sombra, lo tuyo eficaz en este mundo, lo que aparece de ti en el mundo de los
dioses, tu resplandor, tu aliento, tu olor, tu fuerza magica. Debes convocar-
me a mi si quieres vivir entre los hombres, mas debes convocar al Dios Unico
si quieres ascender por sobre el mundo humano hacia la soledad divina y

eterna del astro.

ANExo C



NoTAs / ANExO C

“Yo soy una estrella que deambula con vosotros”, cita de la liturgia de Mitra (cf. Albrecht
Dieterich, Eine Mithrasliturgie, Leipzig, 1903, p. 8, L.5.).

“Vosotros sois dioses.” Esta es una cita de Juan 10, 33-34: “Le respondieron los judios: «No
queremos apedrearte por ninguna obra buena, sino por una blasfemia y porque td, siendo
hombre, te haces a ti mismo Dios». Jesus les respondié: «;No estd escrito en vuestra Ley: Yo he
dicho: dioses sois?»”.

Esquema del Systema Munditotius (véase Anexo A).
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