LA MUERTE Y EL LENGUAIE 485

o mal presentado por la naturaleza o la voluntad del animal que lo
transmite, la responsabilidad de la muerte no le toca tampoco a Dios
o al hombre; no recae mas sobre una especie de mecanismo fatalista,
sino sobre el camaledn, el macho cabrio o el perro.19 Debe admitirse
que, detras de la pluralidad de los mitos-relatos concernientes al ori-
gen de la muerte negro-africana, se encuentran conjuntos narrativos
relativamente poco numerosos y homogéneos.

¢Coémo se habla con los muertos?

Por ser los muertos vivientes a su manera, que prosiguen en otro
mundo un tipo de existencia que corresponde a su estatuto, se esta-
blecen numerosas relaciones entre ellos y sus sucesores.

1. El interrogatorio al cadéaver

En principio el fallecimiento, aunque haya sido normal, nunca es
gratuito, es castigo de una falta, accién de un “fetiche” irritado, re-
sultado del maleficio de un “brujo comedor del alma”, venganza del
enemigo. Por lo tanto es importante interrogar al cadaver con el ob-
jeto de restablecer el orden de las fuerzas perturbado y liberar asi al
grupo de consecuencias siempre peligrosas de la impureza.

Veamos el ejemplo de los diola del Senegal.20 El rito (kasab) esta
bastante estereotipado: de pie delante de los cargadores del cadaver,
la persona designada interroga a éste.

- Tatd hile luket?
¢N\s éste el fin de tu vicia?
- Manir bayle wahukye wnmilti?
;Quién te lia matado? ;Tu muerte fue causada por alguien?
- Mante kukoeyi kumuki?
Tal vez desobedeciste al Boekiin real?
- Mante Hufila humiual
¢(Fue Hufila quien te atrapo6?
- Mante Bankitlem bumuki?

m Véase V. Gorog-Karady, Noirs et blanca. jJ'urs rnppnrts & traners la littérature 6rale africaine,
Tesis ucr. (irlo, iriii-, 1973, >} 438 y v

20 Aqui la sefial continGa al indicio. “La sefial puede ser definida como un indicio artificial,
es decir como un hecho (perceptible) que suministra una indicacion y que ha sido producida
expresamente para esto” (L.J. Prieto, Messages et signaux, puf, 1966, p. 15).

El interrogatorio al cadaver es bien conocido de los lobi, los baule, los kisi. Véase L. V. Tho-
mas, Une coutume africaine: I'interrogation du cadmire, Bull. Soc. Thanatologie, I, junio de 1972,
1.0-25.C.
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¢Fue Bankulem giiien te atrap6?
Mante kuhulung humuki?
¢Fue el Kuhulung quien te atrap6? etcétera.

Esta enumeracion letanica de los genios (Kuhoeyi, Hufila, Bankukem,
kuhulung.. .) puede proseguir largo rato.

Si todas las respuestas son negativas (retroceso del cadaver), se
cambia la naturaleza de las preguntas:

- Mante en amuki?
Fue un hombre quien te' maté? etcétera.

Pero si la respuesta sigue siendo negativa, el asaba (el que inte-
rroga) plantea una altima pregunta:

- Tatl Lule luket?
(Por lo tanto tu debias morir hoy?

Entonces el cadaver avanza, responde afirmativamente. En tal
caso, una nueva persona debe efectuar el kasab. Pero a veces se
oculta: entonces los cargadores, con el atadd en hombros, persiguen
al fugitivo a la carrera en medio de gritos de desaprobacion, hasta
que lo obligan a someterse a la costumbre. Puede ocurrir que el
muerto se niegue a responder, sobre todo si se le pregunta si él fue o
no brujo. Entonces se sacude al cadaver en todas direcciones, se lo
acarrea por todo el poblado, a menudo en medio de la hostilidad
general, hasta que, “fatigado”, como se dice, se decide a confesar.2l
Por consiguiente, el retroceso (kusolo) y el avance (kakil) expresan el
punto de vista del muerto, mientras que la velocidad de los movi-
mientos indica el grado de verdad de la respuesta: un movimiento
rapido indica que lo que “dice” “es muy verdadero”; un movimiento
lento, que “es casi verdad”.

El kasab continGia a veces con una verdadera arenga al muerto,
hecha por un pariente o amigo, “el que sabe hablar”. Se explican las
razones por las que fue muerto el difunto o decidié abandonar la
vida terrestre para reunirse con sus antepasados. El orador no deja
de alabar las cualidades del muerto y por extensién de su familia, en
términos a menudo ditirAmbicos. Tastevin 2 brinda un ejemplo ti-
pico de los interminables discursos que se le dirigen al muerto entre

21 Si el que ha provocado la muerte es un Boekiin ofendido, los parientes del muerto debe-
ran implorar su perdén mediante ofrendas y sacrificios. Si el culpable es un hombre, se pondra
en movimiento el mecanismo habitual de lajusticia.

2 "Comment il parle”, en Le Monde Noir, Prés. Afric, nims. 8-9, Seuil, Paris, 1950, pp.
62-63.
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los diola. Un hombre se adelanta en medio de la plaza e improvisa
un discurso muy vivido. Durante media hora, nos envuelve con el
encanto de su diccién y la armonia de sus gestos amplios, desenvuel-
tos y a veces conmovedores; gestos que son también un elemento del
lenguaje. ElI orador rememora ante los padres llorosos los méritos de
su hija y los motivos probables de su resolucion de expatriarse tan
joven, a la edad de 16 afos, después de menos de un afio de matri-
monio. Cuando cay6 enferma, no se ahorré nada para curarla. El
disertante enumera los médicos consultados, sus prondésticos, los re-
medios aplicados y cuales fueron los principales. ;No habréa sido se-
ducida por uno de sus antepasados de Guinea “portuguesa”? 23 Por
ultimo, para probar que éste no se encuentra dentro de él, exhibe las
hermosas piezas de tela que compré en honor de la muerte. Una
persona de la concurrencia se levanta dos veces para ayudarlo a
mantener en alto el tejido azul oscuro y permitirle al auditorio
apreciar su valor. El orador dice dénde lo compré, el viaje que tuvo
que hacer, el precio que le cost6. De cuando en cuando durante el
discurso solicita la aprobacién de un auditor destacado, y éste se la
otorga de inmediato. Por altimo, el orador coloca el tejido sobre el
estrado mortuorio, y luego presenta otro, y mas tarde un tercero,
todavia méas hermoso. Lo suceden entonces cinco o seis tribunos no
menos elocuentes, que concluyen su discurso con idéntico gesto de
generosidad. Luego de lo cual el cuerpo es depositado en tierra por
dos cargadores en una hamaca. S6lo después del interrogatorio el
muerto puede ser enterrado, pues asi ha puesto en orden, sus ulti-
mos asuntos, le dijo adiés a los “genios” del poblado, y de ser necesa-
rio, los vivientes sabran vengarlo. Puede dormir en paz.24

(Qué pensar de este rito? La hipotesis de una concertacién de los
cargadores y de los oradores (asaba) no es descartable, pero no tene-
mos ninguna prueba de ello. En el comportamiento del interroga-
dor, nada induce a creer que utilizé signos convencionales que acaso
interpretaron los cargadores. Queda otra posibilidad: ¢habria dado

23 Los diola se extienden, en efecto, desde el sur de Cambia hasta el norte de Guinea-Bissau.

24 Habria toda una semiologia del gesto ritual a definir y caracterizar. Sobre' este punto,
véase A.J. Greimas, Du sens, Seuil, 1970, pp. 49-91, y el nim. 10 de la revista Langage, 1968
(Préactica y lenguaje gestuales). Se trata, por supuesto, de gestos globales (en cuanto a la informa-
cion transmitida) que son como abreviaturas “no de un enunciado, sino de una situacion de
comunicacién verbal”, para hablar como los linguistas. Por lo tanto, no se los debe confundir
con el lenguaje de los gestos, que son signos, representativos a segundo grado (lenguaje de los
sordo-mudos), o si se prefiere, signos de signos, mientras que los gestos globales serian signos
de primer grado. Asi, para expresar el duelo, los diola del Senegal se ponen las manos sobre la
cabeza, los dedosjuntos y los codos llevados hacia adelante. Véase M. Houis, op. cit, 1971, pa-
gina 99 y ss.
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A su vez, los vivos pueden provocar a los difuntos y obligarlos a
manifestarse. Merecen recordarse dos técnicas con este fin: el inte-
rrogatorio al cadaver, recién citado y también la adivinacion (examen
de las entrafias de las victimas ofrecidas -el higado sobre todo-, utili-
zacion de huesos, como el bula de los tonga del Africa del Sur, etcé-
tera).

Se puede ir todavia maés lejos y hablar, como los dogon, delverbo de
los muertos. “El difunto no tiene mas semillas; tampoco agua ni san-
gre, es eminentemente ‘seco’, y esta sequedad caracteriza también lo
que le queda de ‘palabra’. En el momento de la dispersion, después
del reagrupamiento de los elementos de la persona, loskikinu (almas)
de las palabras siguen a los del ‘yo’; los cuatro elementos de la pala-
bra se dispersan con los del cuerpo; el Gnico que subsiste es el viento.
Es él el que ‘pasea’ al kikinu del muerto cuando se le ocurre abando-
nar su residencia de las. charcas y manifestarse a los vivos, en particu-
lar en los suefios. En estos desplazamientos, el alma del difunto lleva
con él lo que le queda de ‘palabra’.”

La palabra de los muertos tiene la forma de un viento en torbe-
Ilino, que da dolor de cabeza, tapa las narices y las orejas. “Violentay
peligrosa como el viento, la palabra de los muertos es tan sin consis-
tencia como él; esta vacia y despojada de significacidon, puesto que ya
no tiene ‘semillas’. Pero el caracter nefasto de este Verbo le viene
sobre todo de su sequedad, que es la misma que la del viento. Como
el difunto mismo, carece por completo de agua.” La sequedad de los
muertos hace que tengan sed, “para desalterarse, ellos amenazan con
‘beber’ el agua y la sangre, es decir la vida de los humanos. La pala-
bra del muerto deseca, al igual que la ‘palabra mala’ (que contiene,
recordemos, un exceso de viento y de fuego). Da hambre vy sed, y
hasta puede provocar la muerte. Al penetrar por las aberturas del
cuerpo, deseca al ser entero”. También los difuntos temen a la pala-
bra mala que aumenta sus sed y acrecienta su tormento.2%

3. El silencio 27

Ni las palabras de los difuntos ni la palabra de los vivientes nos deben
hacer olvidar el lugar importante que se le reserva al silencio, prohibi-
cién de hablar delante de un cadaver no lavado todavia, de pronunciar
su nombre, de dirigirse a unaviuda en los dias siguientes al entierro, de

26 G. Calame-Griaule,Ethnologieetlangage-Laparole chezlesDogon, Gallimard, 1965,pp. 86-89.

27 Recordemos los diferentes tabues verbales, especialmente los que atafien al riombre de los
muertos (ordinarios o distinguidos), costumbre que hizo dificil el establecimiento del estado
civil en su momento.



o






~q

15






494 DE LA CORRUPCION CORPORAL A LO IMAGINARIO

antinomia continuidad-ruptura oculta por lo tanto una oposicién mas
profunda entre lo individual-que es apariencia sensible- y lo colectivo,
o sustrato ontologico propiamente dicho.” 38

La muerte se convierte entonces en la mediacién de lo individual
hacia lo colectivo considerado en lo que tiene de mas sélido, la co-
munidad de los antepasados. En una perspectiva de psicoandlisis
existencial, cabria preguntarse si la comunidad de los antepasados no
seria la forma trascendida, hipostasiada, de la conciencia del grupo;
una proyeccion en la utopia (mundo ideal) del deseo que el grupo
tiene de perdurar sin término. Es cierto que en este plano se hace
necesario volver a recurrir a la distincién entre los antepasados re-
cientes, siempre nombrados, susceptibles de reencarnarse o de rena-
cer en sus nietos, y los antepasados lejanos, generalmente anénimos,
con excepcion de los Grandes Fundadores.

“Los Muertos-renacientes reflejan méas directamente una negacion
de la muerte. Una negacion, es decir, una manera de ‘hacer como si’
la muerte no existiese para la familia. En esta familia inmortal, la
individualidad seria sélo un accidente de la especie. El arbol sagrado,
el animal cidnico, ¢(no expresan la nostalgia del eterno retorno, la
identificacion imposible con la especie viviente inmortal (identifica-
cion ‘falica’ o ‘totémica’)? La estructura del tiempo y la significacion
de la individualidad se resuelven en la doble referencia a la muerte
en el plano simbolico (antepasado legislador) y en el plano imagina-
rio (el retorno ciclico).”39

Podrian citarse también otras oposiciones pertinentes o significati-
vas:

Orden (social, ontolégico, axioldgico) que supone la vida/desorden
(social, ontoldgico, axiolégico) especificado por la muerte. En efecto,
la muerte es vivida como un desorden que simboliza el cese de las
actividades en el poblado, las vestimentas desgarradas de los dolien-
tes, el lodo esparcido sobre el rostro y los actos o comportamiento
incongruentes de los danzantes en los funerales, etc. Diversas razo-
nes pueden explicar esto: la muerte -sobre todo si se trata de un
adulto- interrumpe la vida de un trabajador util a su grupo, para el
cual éste destind multiples y costosas inversiones (educacion, inicia-
cién, otorgamiento de una funcién y un estatuto). La muerte pro-
viene de causas en las que triunfa con frecuencia la liberacién ané-
mica de lo numinoso, especialmente si se trata de malas muertes.
Ademas, mientras el cadaver no estd enteramente descompuesto,

38 La mort sara, “Les temps modernes”, 129, 1957, p. 460.
39 M. C. y Ed. Ortigues, Oedipe africain, Plon, 1966, pp. 88-89.
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1. Nivel de creencias y actitudes

Civilizacion de la escritura y 110 de la oralidad, civilizacién de ia téc-
nica méas que del Verbo, el mundo occidental no le confiere a la
palabra el mismo poder, ysélo opera como intermediaria de lacomuni-
cacion y vehiculo del saber y de la ideologia.

Antes que nada, la funcion metafisica de la palabra, consistente en
poner en movimiento a las fuerzas, aparece aqui relegada a segundo
plano. Hoy no se dice, como el Evangelista: “En el principio era el
Verbo”, sino mas bien “En el comienzo era la Accidon”. Salvo, por
supuesto, si nos situamos en la Optica cristiana, para la cual la Reve-
lacion de la Palabra (creacion divina) y la potencia del Verbo sacra-
mental (particularmente en el Bautismo, la Eucaristia, la Penitencia,
fuentes de la vida espiritual por excelencia) conservan un sentido.

Es asi que en el punto de convergencia del psicoanalisis y de la
teologia,4l escribid D. Vasse: "Dar la inda es el acto de la Palabra de
Dios en la creacion, pero es también el acto de la palabra del hombre
en la muerte. La separacion radical consigo mismo en el don de vida
donde ja Presencia se manifiesta como una relacién por igual de
identidad y de diferencia, se vive por Dios en el acto de crear, y por
el hombre en el acto de morir[...] Es por esto que a la luz de su
Revelacion en Jesucristo, la Palabra se da en pensamiento: en Dios
como don de la Vida que se da en el nacimiento y la creacién; en el
hombre como don de la Vida que se da en la muerte y en el final de
los tiempos.” &2

sema una recopilacion «le "lra,ses linales” de imiricntes. No es facil elegir- entre ellas, lisian
representados todos los tonos. Orgulloso: “Yo he tenido una vida feliz” (Hazlitt). Humilde;
“He pecado lo suficiente” ('Emperatriz Tseu-Hi). Imperial: “Yo no cederé” (Eduardo VII).
Simple: “Muero” (Chejov). Generoso: “Amo” (Sarah Bernhardt). Patética: “Quiero extin-
guirme junto con mi bujia” (M. Baskhirtseff). A. Fabre-Luce, op. cit., 1966, p. 157.

4 Véase sobre este punto aJ. Lacan, Ecrits, Seuil, 1966, I, p. 159 y ss., I, p. 242 yss.

2 1). Vasse, “La présence rcclle ou TelTet d’'une Parole dans le lien de la mort”, en Mort et
Présence, Cah. de Psycb, Relig., 5, Lumen Vitae, Bruselas, 1971, p. 282.

KLl autor precisa también: “El recuerdo de la vida recibida en la nada y dada en la muerte
recurre a la esperanza desmedida en una Palabra absoluta, perfectamente idéntica a su efecto,
la Vida, respecto a la cual la muerte no aparece como un fracaso, sino como el lugar de su
surgimiento eterno, de lo que es testigo, en el espacio y el tiempo, la vida de cada hombre. Tal
palabra no puede concebirse sino como Palabra de Dios; y lo que llamamos muerte se manifiesta
como el lugar de su ejercicio, el lugar donde ella se da a si misma en la creacién. En efecto, el
concepto de creacién no puede pensarse sino como una separacién tan radical com,o la muerte”
(p. 282). Hablar para el hombre es negar la muerte tratando de convocar a la vida en el
momento mismo en que la muerte se manifiesta en el cuerpo. Por lo tanto el hombre recibe y
transmite la palabra como la vida. Pero él no es la fuente de esta palabra viviente. “No es més
que el efecto y el acto. Merced al hombre, la palabra se dice. Pero el hombre no la dice, en
verdad" (p. 281).
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Quedaria por explicar por qué el hombre siempre ha sentido la
necesidad de asociar la Palabra con el doble misterio de la Vida y
de la Muerte, y lo que ello puede tener a la vez de mistificador y de
reconfortante.

Lo cierto es que salvo la perspectiva religiosa (palabra que vuelve a
dar la vida, en el Sacramento; palabra que da la muerte, en el pecado
verbal; palabra que excluye del seno de Dios, en la excomunién), no
se cree en la palabra letal o vivificante. Los anatemas y las impreca-
ciones no tienen practicamente lugar ni sentido en el mundo de hoy;
y tampoco son utilizados los nombres “propicios” o “antinémicos” de
la muerte. En cuanto a las palabras catarticas, también se han vuelto
muy raras. Acaso el recurrir a los términos del argot para designar a
la muerte y al morir, de lo que ya hemos hablado,43 podria recor-
darnos las relaciones en broma en su funcién exorcizadora; pero se
presentan algunas diferencias entre las dos actitudes. Aparte de que
el argot es un lenguaje propio de una capa social muy localizada, su
empleo es estrictamente individual y no se inscribe en ninguna pers-
pectiva ritual.

El interrogatorio al cadaver no tiene evidentemente cabida en Oc-
cidente, puesto que para nosotros el difunto “no es mas”. Sin em-
bargo, las exigencias de la justicia imponen la autopsia en algunas
circunstancias: pero si el médico forense “hace hablar al muerto”, él
actua con exclusivo criterio cientifico y el lenguaje no tiene alli ca-
bida. No obstante, a veces se le sigue hablando a los despojos morta-
les y hasta se le dirigen reproches bajo los efectos de la emocion.

Quedan las arengas a los difuntos. Antiguamente eran de rigor, y
Tucidides nos recuerda al respecto la actitud de Pericles. A los doce
afios, Augusto hizo el elogio funebre de su abuelo; a los nueve afos,
Tiberio el de su padre; y muyjoven audn, Caligula el de su bisabuelo.

En esta llamada, el autor enumera alrededor de treinta términos y expresiones del habla
popular francesa, que significan “morir” y “matar”. Algunas no tienen traduccion castellana.
Incluimos, por via de ejemplo, la traduccién literal de las que pueden darnos una idea aproxi-
mada. Morir: deshelarse, quemarse, brincar, estirarse o atiesarse, levantar la sesion, beberse el
caldo de las once, tragarse la mascada (de tabaco) o el acta de nacimiento, masticar tierra,
encogerse, hacerse polvo, cortar el chiflido; etcétera.

“La expresion ‘romper su pipa’ aparecia yaen los libelos contra Mazarino: ‘romper el tubo (o
el cafio)’. Sin embargo, se ha dicho que esa expresién se origin6 cuando, al morir el matematico
Euler, se le rompié la pipa que tenia en la boca. Segun otra version, la expresién proviene de
que el actor Mercier, mientras representaba el papel delJean Bart, llevaba una soberbia pipa en
la boca, y murié en escena, padeciendo la doble desdicha de romper su pipa y de morir.” R.
S.ibatier, Dictionmnn® de la mort, A. Michel, 1967, p. 470.

Para matar se dird también: reducir, sulfatar, desoldar, destituir, hacer rodar, jeringuear,
congelar, etcétera.
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Habria que mencionar también el problema de las méscaras. Estas
desempefian en Africa un triple papel: representan a los difuntos en
las diversas ceremonias, particularmente en las de iniciacion; prote-
gen a su imagen de la destruccion, para que su alma no se vea con-
denada a errar interminablemente; y ademas defienden al muerto
contra los espiritus maléficos. En cambio en Occidente las mascaras,
si exceptuamos las de carnaval, no son utilizadas por los bailarines;
s6lo conservan un sentido estatico de recuerdo o presentificacion: tal
el sentido de las “mascaras funerarias” que nos conservan, a veces de
manera muy tergiversada (es bien conocido el caso de Napoledn), los
rasgos del desaparecido, a la manera de los bustos de los grandes
hombres que se encuentran en los museos o en las plazas publicas;
pero mas se trata aqui de una identificacion dinamica entre la mas-
cara y el antepasado que representa, entre la mascara y el bailarin
que la lleva.47

Quizas es la practica del silencio la que mas emparentaria al hom-
bre negro con el occidental.48 Universalmente, el silencio estd ligado
a la muerte. Y sin embargo también en esto son maualtiples las dife-
rencias. Ninguna metafisica preside entre nosotros al “minuto de si-
lencio” que observamos para conmemorar un acontecimiento drama-
tico o el recuerdo de un difunto; y también guardamos un silencio
respetuoso en las exequias,Z9 mientras que el negro-africano, sobre
todo si el muerto es un anciano, practica mas bien funerales tumul-
tuosos, con cantos, ritmos de tambor, disparos de fusil. Sélo el duelo,

*

i
caso de los muertos que se comunican mediante el recurso de las “mesas parlantes”. ;Autosu-
gestion? ¢Alucinacion colectiva? (Burdos trucos? Probablemente las tres cosas a la vez.

47 VéaseJ. L. Bédouin, Les masques, puf, 1967, pp. 89 yss.
IH Recuérdese los célebres versos de Victor Hugo, grabados en la tumba de dos nifios en el
ccinenierio de Graville-St. llonorine:

Naturaleza de donde todo sale,

Naturaleza a donde todo vuelve,

Hojas, nidos dulces ramajes,

Que el aire no se aliewve a rozar:

No hagas ruido en (orno de esta tumba.. .
.. .Deja dormir al nifio y a la nmdre llorar.

O los de P. de La Tour Du Pin:

Irés hacia el grandioso umbral abierto de la muerte
Con un alma elevada y coimada de silencio.

49  Sin embargo, parece que los holandeses soportan de muy mala gana los pocos minutos de
silencio en memoria de sus 200 mil muertos de la Gltima guerra, en la vispera de su fiesta
nacional.
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en los dos casos, nos ayuda a comprender lo que es un “dolor
nitido”.

2. Nivel de oposiciones pertinentes

En la medida en que éstas conciernen a los arquetipos del incons-
ciente universal, es quizas en el plano de las oposiciones pertinentes
donde parecen mas nitidos los puntos de contacto entre los dos sis-
temas culturales. Asi encontramos en Occidente, mulatis mutandi, la
oposicion entre buena (o0 mas bien bella) muerte/mala muerte,
muerte fecunda/muerte estéril, muerte de un joven/muerte de un
viejo, muerte real/muerte simbdlica. Pero aln en este plano el sen-
tido de los ritos resulta muy diferente.

En Europa, la muerte de un viejo ya no es un acontecimiento capi-
tal, que se celebra en medio del alborozo colectivo; y lo que queda
entre nosotros de la iniciacién, ha suprimido totalmente la escenifi-
cacidon simbolica que conduce de la muerte representada al renaci-
miento. Mé&s aun, si el; negro-africano suscita procesos socialmente
reglamentados para luchar contra los perjuicios de la muerte indivi-
dualizadora, en Occidente asistimos a fendmenos de desacralizacién
de la muerte bien caracterizados. La oposicidon “habitat de los muer-
tos”/*habitat de los vivos”, no solamente se ha hecho méas marcada
(rechazo de los cementerios lejos de las ciudades), sino que también
ha perdido su caracter dialéctico: los difuntos no son ya muertos-
presentes, los “muy préoximos” que fecundan la tierra o desposan a las
mujeres, que mandan en la selva pero son disciplinados en el altar
del poblado; se vuelven mas bien muertos-rechazados, tanto en el espa-
cio como en el plano de los ritos: si el africano descuida las tumbas
pero sacrifica en el altar de los antepasados, el occidental las adorna
con flores al menos una vez al afo, las lustra de manera ostentosa,
pero hace decir cada vez menos misas por el reposo de las almas.50

La oposicién orden/desorden ha perdido mucho de su rigurosi-
dad. Sin duda, la muerte es vivida como una anomia grave, por
cierto engendra un profundo desasosiego en los sobrevivientes si se
trata de la muerte de un ser querido, pero no introduce ninguna
perturbacién en el circuito de los seres-fuerzas, no desencadena nin-
guna irrupcion de potencias numinosas andarquicas; a lo sumo im-
plica un reacondicionamiento de la vida social de los sobrevivientes.
Es que para el occidental, la impureza se reduce a la fetidez del ca-

50 Se puede decir que para el occidental, el continente (tumba, panteén) termina por pre-
dominar sobre el contenido.
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daver, de ahi su preocupacién por lo que hemos llamado la muerte
aséptica; ella solo repercute de modo limitado sobre el sobreviviente,
de ahi el escamoteo de los ritos del duelo, sobre el que tendremos
ocasion de volver.

En definitiva, estas diferencias estan ligadas estrechamente a la
concepcion del par corte/continuidad. EI hombre del Africa da pre-
ferencia a la continuidad (social y metafisica, ontol6égica o existen-
cial); el occidental, aunque sea creyente, y con mayor razén si no lo
es, se muestra mas sensible a la ruptura. Para el primero, el méas alla
es lo muy préximo y lo semejante; para el segundo es lo lejano y lo
lotalmente-6tro. Asi, al transladar lo simbélico a lo imaginario, el
hombre moderno les quita de alguna manera su caracter dialéctico a
las parejas de oposicion pertinentes, las reduce a yuxtaposiciones de
términos opuestos. A lo sumo trata de atenuar su incompatibilidad o
de ignorar su existencia, en su lucha contra los dafios de la muerte.

Para una especificidad del lenguaje occidental de la muerte

¢La muerte es un lenguaje o un antilenguaje? ;Se puede afirmar con
E. Morin que la muerte es por excelencia el ruido que interrumpe
toda comunicacién y hace imposible el mensaje? ;Mejor alun, que es
toda comunicacion y hace imposible el mensaje? Mejor adn, ;qué es el
“ruido absoluto”, es decir lo contrario de todo lenguaje? (No hay que
mencionar a este respecto el silencio definitivo del difunto, contra el
que encalla toda posibilidad de dialogo? jNo es ése, como sabemos, el
punto de vista del negro-africano, ni el de nuestros espiritistas!
Pero esto no impide el discurso sobre la muerte o a su respecto.

I. La pluralidad de los lenguajes de/sobre la muerte

Recordemos el doble registro de los mitos y de los ritos. También el
Occidente tiene sus mitos, a veces mitos-relatos, a veces mitos-
dogmas, estos ultimos inseparables de la Revelacion de la Palabra; y
el Cristo es él mismo Verbo de Dios.51 Algunos de esos mitos tratan

51 A menos que presenten la creacion como la consecuencia de la inmolacion del Viviente
primordial (Gigante, Macho cdsmico, Diosa madre, Joven mitica); sin olvidar, por supuesto, los
avatares del Canibal del que nos habla Mircea Eliade, que sofiaba con reencontrar la época
bendita en que, antes de su declinacién el hombre era inmortal y se alimentaba de los frutos de
un Unico arbol. Circulan en Europa, especialmente en Europa central, numerosas leyendas,
relatos puramente ludicos, que son quizas mitos degenerados y que explican el origen de la
muerte.
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la nébmina completa de sus integrantes) o numerosos amigos y alle-
gados.

Generalmente se indica el lugar y la fecha de las ceremonias, lo
que constituye una invitacidn tacita a participar en ella; salvo que se
indique expresamente que todo se efectuara “en la mas estricta inti-
midad” (hasta puede ocurrir que el deceso se anuncie después de la
inhumacién, y que se haya enviado previamente una participacion a
los mas intimos).

También suelen incluirse recomendaciones en el anuncio: invita-
ciéon a “reunirse con la familia a través del pensamiento”,8 “a rogar
por el reposo del alma del difunto”, o a que no aporten “ni flores ni
coronas”.8l

Un ultimo aspecto del discurso informativo puede referirse a las
inscripciones en las tumbas. Ya dijimos algo con respecto a las for-
mulas conmovedoras y ridiculas que se encuentran en los cemente-
rios de perros o de animales favoritos. En lo que atafie a los humanos,
las inscripciones son bastante uniformes (nombre, apellido, fecha
de nacimiento y de muerte, en ocasiones fotografia), y a veces inclu-
yen ciertas precisiones sobre el morir (“muerto piadosamente”,
“muerto por Francia”, “muerto accidentalmente”).

Los epitafios, antes privilegio de los nobles, pueden encontrarse
todavia, si bien hoy son raros, y merecerian ellos solos todo un libro
(una encuesta se esta realizando en Francia al respecto). Los hay to-
cantes, o romanticos; los que aluden a la brevedad de la vida; al
poder del amor mas fuerte que la muerte; a la permanencia del re-
cuerdo; a la esperanza de reencontrarse en el cielo (a menudo se cita
a los poetas, especialmente V. Hugo, Lamartine, Musset). Otros, de-
cididamente sentenciosos, invocan el ideal laico (“lgualdad del hom-
bre y la mujer”; “A cada uno segln su capacidad, a cada capacidad
segln sus obras”; “La edad de oro no esta en el pasado, sino en el
futuro”, como se lee sobre la tumba de Enfantin). Hay quienes glori-
fican al difunto, no sin incurrir en excesos notorios (“Al alma can-
tante, a la incomparable Isolda, a la genial y divina Felice Litvinne”:

60 Esto aparece con mayor frecuencia en las ceremonias de aniversario: “Para el [equis]
aniversario de la muerte de [. ..] se les pide un pensamiento amistoso a todos los que lo cono-
cieron y amaron”; “un pensamiento piadoso se pide el [.. ] para el [equis] aniversario de
[. ..]”, etcétera.

6L El lenguaje de las flores mereceria un largo analisis (“el don de vivir ha pasado a las
flotes™, escribié Valéry en el Cimetiére Marin.) Flores blancas para los joévenes, flores de color
(rojas o malvas sobre todo) para los adultos. Se ha dicho.que la escabiosa de flores violeta
oscuro es la flor de las viudas. Es sabido el lugar que ocupan en las coronas fanebres el clavel,
la rosa, el iris y el crisantemo. En el Africa no hay flores para los muertos (salvo en los medios
urbanos aculturizados).
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con una desnuda cruz de madera, es un hecho bien conocido, del
que el Camposanto de Milan constituye un ejemplo caricaturesco. La
segregacion es también topoldgica: en Guatemala, los ricos tienen su
mausoleo en el centro del cementerio; a su alrededor se sitian las
tumbas de los indios letrados y enriquecidos; por dltimo, en la peri-
feria, los jornaleros agricolas, los vagabundos, los pobres abandona-
dos sin ataud en el fondo de un agujero.72 La muerte, lejos de igua-
lar a los hombres, confirma asi sus diferencias sociales. “El cemente-
rio es entre nosotros el reflejo de nuestra sociedad, fragmentada en
grupos, estratificada en clases, cerrada sobre si misma, esencialmente
endogamica y no abierta a los otros: con sus separaciones (el sector
protestante, el sector catdlico, a veces el sectorjudio); el rincon de los
musulmanes, la zona de los combatientes, los monumentos de las
grandes familias, las tumbas méas modestas[...] de la clase media, las
raras fosas con una cruz de madera para los proletarios. Los vivos se
sirven de sus muertos como de una lengua para expresar mejor sus
status, sus lugares en la sociedad, su falta de comunién con los
otros.” 73

Por ultimo, la desigualdad se traduce de una tercera manera, hay
muertos de los que se habla (inmortalizados por la palabra: “Estan
los que no mueren del todo”, escribia N. Feld en L’Humanité a prop6-
sito de iMaurice Thorez, “porque su obra inmensa los perpetda. Y
Maurice estara con nosotros mientras el Partido viva”); y estan los
otros, de los que no se habla mas (muerte escatoldgica); como estan
también los celebrados peridodicamente en su aniversario, y los que
jamas son invocados, a quienes la maleza les recubre pronto su
tumba destruida. Algunos son célebres an6nimamente (la “comunién
de los Santos”, equivalente cristiano de los “antepasados colectivos”
del Africa negra), y otros lo son por sus nombres. Existe también una
especie de beatificacion de las personas de acuerdo con su funcion, si
les tocé sufrir un destino tragico (Kennedy, Luther King); y otras
veces se celebra un origen modesto (E. Piaf; “La muchacha de las
calles”, “La hija de la miseria”, que sucumbe “después de haber lu-
chado toda la noche”). Reencontramos aqui el culto de los héroes,
del que hablamos anteriormente a propésito del peregrinaje a Co-
lombey. A este respecto, los medios de comunicacion de masas de-
sempefian un papel preponderante, tanto en la eleccién del perso-
naje que inmortalizaran, como en los procedimientos que emplean

72 También se encuentran los cementerios de precio Unico (Thiais, Bagneux, lvry), prolonga-
cion délos HLM, por oposicion a los cementerios de tres categorias o Samaritaine de Lujo (Montpar-
nasse, Pére Lachaise, Montmartre); L. Doucet, 1974, p. 128.

73 G. Bastide, “Le sens de la mort”, en Echanges, 98, Paris 1970, pp. 11-13.
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para perpetuar su recuerdo. Dentro de un siglo, los hijos de nuestros
bisnietos verdn a De Gaulle, Churchill, Stalin, Juan XXIII, asi como
también a Yuri Gagarin, Fausto Coppi, Marylin Monroe y Edith Piai,
reunidos a través de la magia de un filme o de la banda magnética.
Pero muchos otros, y no de los menores, no tendran la misma for-
tuna.74

Muertejustificada, muerte injustificable

El lenguaje de la muerte nos conduce también al problema del sen-
tido. EI hombre siempre ha tratado de explicar la muerte, o al menos
de ver si podiajustificarla. Dado que existe, y visto que su negacion
jamas puede ser absoluta -a lo sumo puede referirse a la minimiza-
cion de sus efectos; a la posibilidad que tiene el hombre de trascen-
derla; a su intento de reducirla a un transito o a una mutaciéon que
haga posible otra vida; a su caracter de prueba, que promueve al
hombre o lo condena-, hay que decir por qué existe. Los mitos, los
dogmas religiosos, las “revelaciones”, se han aplicado a ello con ma-
yor o menor fortuna. Es asi que el hombre tiene la seguridad de que
va a morir, pero sobre todo la ilusion de saber por qué debe morir. % Las
razones particulares de la muerte de X o de Y entran entonces en el
dominio del empirismo que manipulan los técnicos: el adivino
(Africa negra); el médico, el funcionario del Estado Civil (Occi-
dente).

Si para el negro africano la muerte cotidiana, familiar, domesti-
cada, se integra en su sistema de pensamiento, y encuentra siempre
un sentido o una legitimacion, no ocurre lo mismo con el occidental.
Numerosos pensadores se niegan a ver buenas razones en las razones
invocadas parajustificar la muerte. Nos dicen que la muerte, como la
vida, es absurda, pero mas la muerte que la vida, puesto que de un
modo arbitrario ella hace imposible mi consumacion, y visto que “en-
cima de todo uno se muere”, al decir de J. P. Sartre.76 Semejante

74 Véase M. Herr, “La nouvelle immortalite’, Le Pélerin du 20e. suele, 15-6-i1969: “Podemos
imaginar, dice, lo que seria nuestra religiéon catélica si la television hubiera existido cuando
Cristo estuvo en la tierra.”

7 Razones religiosas (falta o transgresién, castigo del pecado) razones bioldgicas (teorias del
envejecimiento), razones psicolégicas (instinto de muerte en Freud). EI marxismo no esta tan
lejos del psicoanélisis como se podria creer, puesto que se trata de las fuerzas de destf-uccion
que no son derivadas: no relaciones de produccidn que se subvierten; unas serian tan primiti-
vas y fundamentales como las otras. Véase D. Domarchi, op. cit.

7 El tema de la muerte injustificada e injustificable aparece claramente en Cavanna (“No lo
lie leido, no lo he visto, pero he oido hablar de é1”, Chatlie Hebdo, 40, 23 de agosto de 1971):
“Nacer para morir, jqué porqueria! Asi es, no lo dudes; toda la gente ha pasado por eso desde






XIIl. LA MUERTE Y LOS SIMBOLOS

Laforma mas rica del lenguaje es por cierto el simbolo, nociéon poli-
sémica si la hay.l Al respecto deben tomarse en consideracion dos
polos principales, que sintetizamos en el siguiente cuadro:

Simbolo .wciorreligioso Simbolo cientifico
iconicidad Débil Fuerte
Referente No valorizado Valorizado
Funcién De indicacién De sugestion
Sistema de regulaciéon Operacion légica Rito, accién vital

Los problemas de la muerte operan sobre los dos registros: la
muerte inteligida o representada valoriza al primero; la muerte vi-

1 Desde el punto de vista etimolégico, simbolo significa “signo de reconocimiento constituido
por dos mitades de un objeto quebrado, que se aproximan; mas tarde, signo cualquiera, ficha,
sello, insignia, palabra de orden” (Lalande, Vocabulario técnico y critico de filosofia). Se entiende
también por simbolo “lo que representa a otra cosa en virtud de una correspondencia anal6-
gica. Se dice: 1° de los elementos de un algoritmo riguroso: los simbolos numéricos, algebrai-
cos; 2” de lodo signo coiKTt'lo fjur evoca (por relacién natural) algo alisenle o imposible de
percibir: el espedro simbolo de la realeza” (l.alande).

- Deben tomarse en consideracién un cierto namero de distinciones:

a) El simbolo difiere de la imagen o evocaci6on asociativa de dos realidades concretas; el
simbolo es la asociacién de una imagen concreta con una idea abstracta.

b) El simbolo no se reduce a un esquema (que es sélo simplificacion légica), pues tiene pbr
finalidad traducir datos inmateriales en datos sensibles; mas que simplificar, lo que hace es
complejizar.

c) EIl simbolo no es el signo vinculado a la cosa por una convencién arbitraria, pues supone
un vinculo verdadero entre el objeto y la idea significada por este objeto. Segln J. Piaget: “Un
simbolo debe definirse como un lazo de similitud entre el significante y el significado, mientras
que el signo es ‘arbitrario’ y reposa necesariamente sobre una convenciéon. El signo requiere
por lo tanto de la vida social para constituirse, mientras que el simbolo puede ser elaborado
por el individuo solo (como en-los juegos de nifios). Es obvio por otra parte que los simbolos
pueden socializarse, y un simbolo colectivo es en general mitad signo, mitad simbolo. Por el
contrario, un puro signo es siempre colectivo” (La psychologie de I'intelligence, A. Colin). Por
descontado que sera el simbolo colectivo el que habra de ocuparnos.

- EIl simbolo no debe confundirse con el emblema (que es sélo un signo), aunque pueda
convertirse en emblema: por ejemplo, el fénix, simbolo de la resurreccién entre los antiguos, se
ha convertido en emblema de las sociedades de seguros.

- Por altimo, no se deben poner en el mismo plano el simbolo y la alegoria: ésta se limita a
suministrar una apariencia a una idea abstracta, mientras que el simbolo es vivido, posee una
resonancia afectiva, extrae de lo concreto una significacion diferente.
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Maestro del ritual, proscribe el desorden. En efecto, asi como al imi-
tar a la muerte (bioldgica), el rito iniciatico se hace creador de vida
; (social), al representar los conflictos o las tensiones, permite subli-
marlas; y al desdramatizar la muerte, la hace més soportable o menos
real.

Integracién/exclusién. Catalizador de ritos, el simbolo une en una
“comunidad espiritual” a los individuos que la entienden.8 Esta fun-
cién unificadora se impone a dos niveles: subraya que el sujeto que
comprende al simbolo pertenece a una colectividad dada; es también
lo que define un sistema de relaciones estrechas entre el simbolo en
si mismo (del que hemos dicho que es polisémico y sobredetermi-
nado) y las cosas simbolizadas.

El simbolo es por lo tanto un lenguaje que solidariza a la persona
humana, por una parte con el cosmos, y por la otra con la comuni-
dad de que forma parte, al proclamar directamente a los ojos de
cada miembro del grupo su “identidad colectiva profunda”. El sim-
bolo introduce una circulacién entre los planos diferentes de la rea-
lidad: tiende “a integrar el todo en un sistema”, “a reducir la multi-
plicidad a una situacidon Unica”, de manera de hacerla lo més trans-
parente posible.

Pero por lo mismo, el simbolo excluye. Toda una serie de oposi-
ciones caracterizan a la sociedad negro-africana: rey/no rey, dentro-
del clan/fuera del clan, hijo mayor/hijo menor, hombre/mujer, ini-
ciado/no iniciado, casta/no casta, cada elemento de un par opositor
posee por supuesto sus simbolos propios, mediante los cuales se dis-
tingue; pero también su lenguaje secreto que lo preserva. De tal
modo, la simbdlica introduce una diferencia entre lo que perténece a
la esfera de lo profano y a la de lo sagrado, entre los objetos que se
emparentan con el clan (o la etnia) y los que son extrafios aella: nada
mas instructivo al respecto que el analisis de los sistemas de clasifica-
cion, bien conocido por los africanistas.

Tal es, precisamente, el sentido activo profundo del simbolo, que

8 Se puede asegurar, sin temor a incurrir en herejia, que el simbolo religioso expresa
esfuerzo por romper las fronteras estrechas de ese “fragmento” que es el hombre, con el fin de
ligarlo con algo que lo sobrepase, particularmente las potencias numinosas. El término simbolo
¢no evoca la idea de reunificacion'i En un sentido -y haberlo subrayado es el mérito de Lévi-
Strauss-, la sociedad entera es simbdlicay el pasaje de la naturaleza a la culturasupone necesa-
riamente la aptitud para el manejo del simbolo, sin el cual no podria haber sociedad. Sin
embargo, la insuficiencia del estructuralismo en relacién con nuestro tema, es que se interesa
s6lo por las reglas de circulacién de los simbolos: intercambio de mujeres en la alianza matri-
monial; de «bjcios y bienes en las relaciones econémicas -;qué hay méas simbdlico que la “mo-
neda”?-; de las palabras y las frases en el lenguaje. Hay que ir mas lejos si se quiere tener
alguna posibilidad de encontrar la significacién -concebida o vivida- de la accion simbdlica.
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color de los difuntos (por esto es que a los europeosl9y a los albinos
se los considera a veces antepasados reencarnados); o bien adoptan
una forma animal (la méascara de aspecto animal “no representa a un
animal muerto[...] representa el antirrostro de un antepasado”).20
También pueden .reproducir rasgos humanos, donde el parecido con
el modelo no tiene ninguna importancia (al contrario, la sugestion
simbdlica predomina sobre el parecido fiel, por lo demas hipotético
cuando se trata de un antepasado lejano). Mas exactamente, la mas-
cara tiene mayor potencia evocadora si el sacerdote o el artista le dan
un nombre (poder de encantamiento del verbo), que si la lleva un
danzante.

Todo africano “es plenamente consciente de que hay un ser hu-
mano debajo de su mascara. La mayoria de los espectadores hasta
pueden reconocer su modo de andar, su complexién. Pero se cree
posible hacer que el espiritu del muerto se encarne mientras dura la
danza, poseyendo al bailarin enmascarado”.2l

A veces no se trata de® maéscaras, sino de estatuillas. Lés mina del
Togo y de Dohomey pfesentifican a sus difuntos bajo la forma
de figuritas de madera, a las que se viste y se bafia, y se les ofrece de
beber y de comer, como si se tratase de vivientes auténticos.

Por ultimo, los ritos de conjuracion de la tristeza adoptan a veces
una forma inesperada, cuyo fin principal es el dotar de progenitura
al muerto. Entre los nuer (Sudéan), numerosos bantds y algunas po-
blaciones del Alto' Volta y de Dahomey, si el difunto no tenia hijos,
un miembro de su familia, con preferencia su hermano, copula con
la viuda (casamiento fantasma), y los hijos que nazcan de esta union
perteneceran efectivamente al difunto (pater, pero no progenitor); y
ellos proseguiran la existencia de aquél aqui abajo y le daran seguri-
dad en su vida futura. Lo mismo si la que muere es una mujer, su
esposo tendrd relaciones sexuales con la hermana de la difunta; y los
hijos que vengan al mundo tendran a la muerta como madre (mater),
mientras que la generadora real se limitar4 a su funcién de tia ma-
terna. En ningudn caso se trata de un casamiento efectivo, como ocu-
rre en el levirato y el sororato.

B Un relato bien conocido en el Zaire relata cémo los primeros europeos fueron honrados
con el nombre de héroes tribales recientemente desaparecidos. Ademas, el cadaver que queda
en el agua se vuelve blanquecino: de ahi la asimilacién frecuente del blanco europeo con un
espiritu acuatico, como entre los pigmeos. Entre los bangala del Zaire, el dios llianza vive en el
agua. Por eso es bastante natural que lo imaginario local jisocie a los blancos, que “han salido
del agua”, con ciertos atributos de la divinidad.

20 J. Jahn, Muntu, Seuil, 1961, p. 194.

21 U. Beier, The Egu cult in Nigeria, Lagos, 1956.
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ronda por el poblado en los primeros dias posteriores al falleci-
miento. De ahi los cuidados que se le consagran al cadaver (arreglo
personal, vestimentas o cintas, taparrabos numerosos, alimentos), y la
presentacion de ofrendas y llantos. Y como las mujeres y los nifios,
por ser més fragiles, corren mayor peligro, son los adultos iniciados
I6s que cavan la tumba, confeccionan el atadd, transportan €1 cadaver
al cementerio. A las mujeres solo les corresponde llorar; y a los nifios
mirar.25

Una vez mas debemos mencionar el lugar privilegiado que se le
reserva a las préacticas simbolicas. En efecto, el simbolo no sélo
anima,,en el sentido més preciso del término, sino que también tiene
el poder de sugerir las verdades que conciernen directamente al
grupo, haciendo efectiva la unién con todo lo que éste significa. Los
ejemplos abundan. En el pais dogon, las mujeres extienden los brazos
al aire para indicar su tristeza, y raspan el suelo golpéandolo con una
calabaza abierta para expresar lo absurdo y el desorden de la
muerte. Se representan combates que recuerdan las luchas de an-
tafio, pero que sugieren ante todo el combate incesante de la vida
contra la muerte. Cuando el cadaver, envuelto en una manta (que es
a su vez una verdadera suma de simbolos) es puesto en su lugar,
traza meandros que reproducen los esquemas explicativos del genio
Nommo (verbo) y los trayectos dubitativos o tortuosos del alma que
debera entaminarse a Manga (el Paraiso). Y es que la simbdlica encie-
rra un cierto poder; como lo prueba su etimologia, es un modo de
aproximacién, un lazo justificativo o explicativo.

Ritos de duelo y muerte simboélica

El algebra ritual del duelo: ritos bantds. Con mucha profundidad E. Or-
tigues se ha dedicado, en un texto inédito,26 al estudio estructural de
los ritos mortuorios bantd. Reproduciremos solamente lo esencial de
esos trabajos.

Nos dice antes que nada que la forma general de estos ritos giran
en torno a una oposicion central; la clase de los vivientes y la clase de
los muertos (0 mas exactamente, el tiempo de los vivos y el tiempo de
los muertos). Luego hace el inventario de otras elecciones de valores
concretos utilizados por el rito. Asi vemos que estas elecciones se ex-
presan mediante una serie de prohibiciones o de tabues que atafien a

2% Se trata solamente de los parientes proximos del difunto. Las mujeres y los nifios del
pohlado participan efectivamente en los cantos y danzas.
26 Ortigues, ¢a notion d'inconséent et la pensée moderne, mimeografiado inédito, Dakar, 1962.
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todos los registros de la vida: la alimentacion, la union de los sexos,
la agricultura, lacria de animales, la vivienda y hasta la utilizacion ele
nombres (vocabulario). Este inventario interesa, por consiguiente, a
todos los dominios de la vida colectiva, y nos lleva a delinear un
cierto estilo de sensibilidad y de comportamiento. Concluido este in-
ventario, consideremos la doble transformacién, el doble pasaje de la
entrada en el duelo y de la salida del duelo. Lo que confiere unidad
a este ritual lo que permanece constante en el transcurso de la ope-
racion, es el hecho de que la familia tribal esta considerada como un
todo inmutable, eterno, inmortal, continuo. El individuo nace y
muere, pero la familia tribal no muere; se identifica con la vida. Esta
familia inmortal tiene necesidad de integrar la continuidad de las
generaciones para afirmar su permanencia..

El problema que se le plantea es por lo tanto el siguiente: dado
que la muerte acaba de infligirle una pérdida, es decir introducir en
el sistema un signo negativo (“- ), ¢qué transformaciones habra que
efectuar para que al cabo podamos recuperar un signo de mas (“+ ™),
una ganancia positiva de vida? La solucidn es la siguiente. La muerte
introdujo un signo negativo; pero como en el interior del sistema
todos los términos son solidarios, no es posible modificar a uno sin
que el cambio repercuta sobre todos los demas. Se empezara enton-
ces por generalizar el signo negativo gracias a una serie de prohibi-
ciones que afectan al total de los registros: vocabulario (nombre del
muerto), alimento, sexo, trabajos agricolas, cria de animales, vivienda
(se desocupa la cabafa). Pero al generalizar la negaciéon en el plano
real, la muerte afectara a todo el grupo. \%

De ahi una segunda operacién destinada & invertir el movimiento.
¢(Cual va a ser el punto de partida de esta nueva $erie? En el mo-
mento de la muerte, se sustituye el fuego doméstico por un fuego
ritual: fuego D/fuego R. Es una metafora de grado cero, el fuego es
traspuesto del plano real al simbélico. Pero, como dicen los lingdis-
tas, el grado cero es el que cuestiona a la totalidad del sistema. Este
fuego ritual va a durar por lo tanto los siete dias del duelo. La salida
del duelo va a consistir en generalizar la operacion de sustitucién
alimentos de base (leche, harina, frijoles)/color blanco (kaolin). Por eso,
salir del duelo se llama “blanquear”, se blanquea los hombres, las tropas
de animales, el agua lustral para purificar la choza; se bebe la leche
ritual, secome en comun, se realiza el acto sexual, se vuelven a introdu-
cir alos toros en la tropa, etcétera.

En suma, el valor negativo que se habia generalizado en el plano
real se transforma, en el plano simbdlico, en valor positivo para la
revitalizacion de todos los sectores: alimenticio, sexual, agricola, de



Gi-.S UJE LA CORRUPCION CORPORAL A LO IMAGINARIO

cria de animales, de habitacidn, etc. Mediante esta especie de algebra
ritual, la familia considerada como un todo alcanza simbdélicamente
su perennidad de vida.

Sin embargo, el ritual del duelo llega Unicamente a desplazar la
contradiccion; la muerte no ha sido suprimida en el plano real, sino
s6lo negada en el plano simbélico. Para que la operacion funcione,
ha habido que pagar un cierto precio, ha sido necesario admitir im-
plicitamente que la verdadera realidad de la vida no es individual,
sino colectiva. Logicamente, esto equivale a decir que la sociedad tri-
bal estd considerada como una especie viviente andloga a las especies
animales, donde un individuo es siempre sustituible por otro. Si
nuestro razonamiento es exacto, debemos encontrar en la sociedad
en cuestién el reconocimiento de este postulado. Seria facil demos-
trarlo en el detalle del ritual: paralelismo constante entre los hom-
bres y los ganados, fuente de riqueza y prestigio. Basta con atenerse
a un solo hecho absolutamente claro, el rey de esta etnia esta conside-
rado como el “Sefior Vaquero” universal, Sefior de la vida. Pero este
rey tiene un doble, un Toro real y viviente que estd encargado de
reinar con él. Cuando ef rey se va a laguerra, por ejemplo, lo rem-
plaza el Toro. Tenemos aqui un caso tipico de desdoblamiento de la
representacion. Este desdoblamiento es el que bloquea todo el sis-
tema, el que lo encierra en un desdoblamiento imaginario que se
repetird indefinidamente.

Muerte y renacimiento en el ritual iniciatico (muerte simbdlica). Toda
iniciacién implica necesariamente que se le dé muerte simbélica al
postulante, y después se lo haga renacer. A la muerte fisica indivi-
dual, la iniciaciéon opone la muerte representada, seguida de un re-
nacimiento actualizado por el grupo y para él, por la via de la repeti-
cién simbdlica.27

Antes de examinar de mas cerca la técnica simbélica que se vincula
con las cuestiones de la muerte, importa insistir en las diferencias
facticas e intencionales que separan a la iniciacién y a la muerte fi-
sica.

Antes que nada, la iniciacion es un acto de la colectividad, que
toma conciencia de si misma y refuerza su vitalidad; es un decreto
humano, es el orden. La muerte fisica, por el contrario, s6lo puede
ser una venganza de los dioses, salvo que sea el resultado de los ma-
leficios de un brujo, incluso de un mago o del comportamiento delic-
tivo de la victima. Por ello es percibida como una anomia, como un

27 En un plano bastante préximo, véase J. Lemoini, "Initiation du mort’, Lhomme, julio-
septiembre ele ti)72, pp. 84-110 (se ttata de los meo vietnamitas).
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cer escuchar ruidos lugubres, tal es el precio que hay que pagar para
renacer a lavida verdadera: “Penetraren el vientre del monstruo-o ser
simbodlicamente ‘enterrado’, o encerrado en la cabafia iniciatica—equi-
vale a una regresion a lo indistinto primordial, a lanoche c6smica. Salir
del vientre o de la cabafia tenebrosa, o de la ‘tumba’ iniciatica, equi-
vale a una cosmogonia. La muerte iniciatica reitera el retorno ejem-
plar al Caos, de manera de hacer posible la repeticién de la cosmo-
gonia?, y preparar el nuevo nacimiento.”2

Los simbolos del renacimiento (muerte trascendida). Citemos antes que
nada la desnudez. Al entrar en el recinto sagrado, los neéfitos aban-
donan sus vestiduras; quedan desnudos, como los nifios que acaban
de nacer, pero también como los primeros hombres en el “naci-
miento de la humanidad”.30 “Mediante las vestiduras de hojas y de
fibras que se colocan en seguida, reproducen otro estadio de la evolu-
cién de la cultura primitiva, significando con ello que son hijos del
mundo salvaje, de la selva, por lo tanto del otro mundo.”3L

R. Jaulin ve en la piel de cabrito, vestimenta tradicional de los sara
(Tchad), que se usa también durante el Yondo (iniciacion), una
prueba de la voluntad de inadaptacién de éstos al contexto moderno.
Ademas, el nacimiento ritual no es individual. “Nacidos colectiva-
mente, los neoéfitos son todos hermanos gemelos; salidos al mismo
tiempo de las entrafias de la tierra ancestral, ya no son los hijos de
una pareja, sino del grupo cianico o étnico entero. La desnudez sim-
boliza la fraternidad que liga de ahora en adelante a todos los que
pertenecen a una misma clase de edad; indica que ya no puede ha-
ber secretos entre ellos, ninguna verglenza, que nada los separa y
que estan dispuestos a exponerse y entregarse sin ninguna resisten-
cia a la influencia de sus compafieros, al renunciar entre ellos a esta
barrera, a esta proteccién fisica y social que constituye el vestido. La
desnudez evoca también los bafios y las purificaciones a los que fue-
ron sometidos regularmente durante su periodo preparatorio. Re-
presenta a la vez la asexualidad, la inocencia del nifio, y la vida se-
xual a la que introduce la madurez social.”3

Por altimo, en el momento de volver a salir, y luego de haber

20 Mircea Eliade, Le sacre et le profane, Gallimard, 1965, p. 166. Véase también G. Durand, Les
structures antliropologiques de I'imaginaire, Bordas, 1969, pp. 129-134.

30 “Estar desnudo es estar sin hablar”, declaraba Ogotemméli a Griaule (Dieu d'eau, 2a. ed.
Fayard, 1966, p. 77). “El pafio se cifie bien[...] para que no se vea el sexo de la mujer. Pero a
todos les da ganas de ver lo que hay debajo. Y ello debido a la palabra que el nommo ha puesto
en el tejido. Esta palabra es el secreto de cada mujer."

3l Veremos que la desnudez puede ser también simbolizar el duelo. P. Erny, op. cit-, 1972, pa-
gina 238.

32 P. Erny, ibid., p. 238.
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recibido un bafio lustral, los iniciados se visten con nuevos atavios,
expresién de la pureza reencontrada y a la vez de la victoria de la
vida sobre la muerte. Puede ocurrir que su reaparicion sea conside-
rada una reencarnacion, ya que el nedéfito ha adoptado el nombre de
un antepasado eminente.

En ciertos casos, el sentido de los comportamientos francamente
realistas no deja ninguna duda.33 Acurrucado entre las muslos de su
madre, el iniciado lanza vagidos como un nifio que acaba de nacer; y
luego hace como que succiona del pecho materno. Con frecuencia
simula no reconocer a los miembros de su familia, y haber perdido
por completo los conocimientos adquiridos;34 y es asi que vuelve a
aprender todo lo que ya sabia (aprendizaje simbolico): lenguaje, téc-
nicas, medios de satisfacer sus necesidades elementales. Hasta se le
otorga un nombre nuevo, simbolo directo de su nueva personalidad.
Aqui encontramos toda la importancia que reviste la regresién al es-
tadio infantil, y el significado simbdlico que ello encierra (nifio =
nacimiento, pureza; pero también, como entre los bambara, la
muerte).

Durante la iniciacion, escribe P. Verger, el novicio es sumido en un
estado de embotamiento, de atonia mental; su espiritu parece vacio
de todo recuerdo, ha olvidado todo. En el transcurso de las ceremo-
nias, cuando el Dios ha abandonado con el trance el cuerpo del ini-
ciado, éste se comporta como un nifio de corta edad, rie de cualquier
cosa, se expresa en términos infantiles, pasa df estados de alegria
pueril a periodos de resignacion enfurrufiada. A veces, aunque este
caso es muy raro, cuando regresan al poblado los iniciados, tedrica-
mente muertos y enterrados en el bosque sagrado, se les considera
como aparecidos; lo que no deja de provocar un panico semificticio,
semirreal.

Tematica simbolica

A partir de los ejemplos descritos y de los dominios que hemos
inventariado (concepciones de la muerte, principales ritos, simbolos

Tl T'or ejemplo, entre los kikuyu de Kenya, una mujer de la familia del iniciado -con prefe-
rencia su madre- simula el parto. Con una tripa de cordero se ata a su lujo, que estd acostado
en posicion fetal entre sus piernas. La madre gime como si estuviera dando aluz; después, una
vez expulsado el hijo, es éste quien comienza a imitar los llantos del recién nacido, mientras se
rompe el cordén umbilical. La cabafia donde los iniciados permanecieron durante la fase de
retiro, se demuele entonces, se quema o se entierra, al igual que la placenta: hay en ello un
simbolo de ruptura con el pasado. Méase J. Kenyatta, Au pied du Moni Kenya, Maspero, 1960.

34  Los iniciados lobi del Alto Volta, después de haberse lavado en el agua del rio, y luego de
cubrirse de cieno y ser devorados simbdlicamente por la “bestia mitica”, vuelven a entrar al
poblado con la cabeza rasurada y hablando una lengua secreta.
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Un caso particular del escarnio a la muerte podria ser la desnudez.
Las mujeres bakoni (Zaire), cuando estan de duelo, sélo llevan un
elemento de hojas que les cubre el sexo. Para los buma (Zaire), des-
vestirse en publico puede tener tres sentidos: estar de duelo, haberse
vuelto loco o, en el caso de una mujer, insultar a un hombre.37 La
aproximacion de estas significaciones esta cargada de sentido y no es
sorprendente que el desorden adopte aqui la forma de una regresion
manifiesta (desnudez de recién nacido, o del hombre en el naci-
miento de la humanidad).

La inversién. Hacer las cosas al revés o hacia atras, o con la mano
izquierda, constituye un rasgo caracteristico de los ritos funerarios.
Estas usuales reversiones ceremoniales adoptan aspectos diversos.
Los cargados de atatdes zulGes (Africa del Sur) entran en la choza
caminando hacia atrds. A la muerte de un nandi (Kenya, Tanzania),
su hijo mayor lleva sus ropas al revés, actitud que se encuentra tam-
bién entre los kikuyu y los masai (Kenya). Cuando enviuda un susu
(Guinea), se pone su gorro hacia arriba; mientras que el hombre y la
mujer baroga visten las ropas del sexo opuesto. Entre los bambara
(Mali), el gesto de abluciéon en los funerales se hace con la mano
izquierda, y al difunto se lo ha vestido al revés (los bolsillos hacia
atras, el cordén del pantalon anudado a la espalda), a fin de que
parezca totalmente que con la muerte todo ha cambiado de sen-
tido.38 Por una razén idéntica, los barotse vuelcan su piragua fufiera-

bufén (bzkeza). Este se disfraza de fantasma, de animal (se viste y se cubre con pieles de vaca),
danza, rie, llora, minia y relata la vida del difunto, bromea con él, lo invita a despertar, pues
"duerme desde hace mucho tiempo”, ya comer carne. Hace todo esto agitando una especie de
castafiuelas de bambu. En sus cantos, hace una descripcion imaginaria del sexo del difunto
(hombre o mujer). En ningdn momento deja de comer, y s6lo se detiene para fustigar a los
concurrentes si no lloran o rien. Se conjugan aqui el sexo, el alimento, la presentificacion del
difunto, el escarnio de la muerte. Véase. F. Fanony, Fasina. Tradition religieuse et changement social
dans une communauté villngoeise malgache, tesis del 3er. ciclo, Paris-Sorbona, 1974.

7 Una mujer de duelo se viste con cuerdas (ovay-mmdjindje) y hojas (onay-misim begpa). Lleva
Unicamenle un taparrabo (mitndjina). El aspecto de una mujer ele duelo no tiene nada de ero6-
tico. A los ojos de los buma, las cuerdas y las hojas no cuentan como vestimenta. Dicen que esta
persona se haconvertido en un animal salvaje (rao. nsir). Hojas y cuerdas (nervaduras de lianas)
son el signo de su transformaciéon en natunile/.a. la mujer rueda por tierra para tratar de
unirse a ésta. Si estd de pie, se arroja polvo sobre la espalda. El insulto que una mujer que
disputa con un hombre le hace a éste desnudandose delante de él, est4d considerado como
grave. En los hechos, la sola amenaza fie este gesto extremo basta para que el hombre aludido
se escape antes de que la amenaza se realice (M. Hochegger, Normes et pratiques sociales chez les
Buma, tesis de doctorado, Paris, 1973, p. 173).

;B Véase M. D. W. Jeffreys, Funeral Inversions in Africa, Arch. f. Volkerdkde, 4, 1949, pp.
29-37. Se encuentran practicas semejantes en los Estados Unidos, donde las vestimentas y los
calzados que se venden para muertos se colocan o se abotonan al revés (véase CrapouUlot, 69,
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La determinacion voluntaria. Para luchar contra lo aleatorio de la
muerte, y la ignorancia del tiempo y lugar donde nos sorprende, el
Maestro de la Lanza entre los dinka (Sudan) pide que se ponga fin a
sus dias. El rito que preside a esta muerte se funda en la idea de que
la vida de un Maestro de la Lanza no debe disiparse con el altimo
suspiro, y que se debe conservar la vida en su cuerpo con el fin de
que su espiritu se transmita a su sucesor, en bien de lacomunidad.40

El suicidio mistico de regeneracién que se encuentra entre los an-
cianos diola, que desean ir a reencontrar a sus antepasados, even«
tualmente a reencarnarse, es decir a retomar un lugar en el circuito
cosmicol/vital, no tiene otra finalidad que ésta.

En los dos casos no se trata de ignorar el orden sino de impedirlo,
0 mejor aun de negarle todo sentido, ya que un desorden previsto o
dominado simbdlicamente deja de ser vivido o pensado como tal.

2. La impureza (suciedad y locura)

Una de las formas méas graves del desorden es la-impureza, y la
muerte-desorden conduce necesariamente a ella. No solamente el
cadaver es impuro, sino también los objetos que pertenecieron al di-
funto (a veces se los quema) y las personas que lo han tocado de
cerca (de ahi los ritos de duelo). Sélo el final de la descomposicion y
la aparicion del esqueleto pondran término a esta acumulacién de
suciedades. Por su parte los dolientes no podran reemprender una
vida normal hasta después de haber pasado por una prueba de peni-
tencia acompafada de purificaciones.

Para vencer a la muerte (o a la locura), se pueden utilizar diversas
técnicas simbdlicas; especialmente desplazar la impureza o asumirla.
Algunos procedimientos de eliminacion/desplazamiento pueden llamar
la atencion. Entre los tonga del Africa del Sur, la viuda busca seducir
en la selva a un hombre; pero trata de escapar violentamente al
abrazo antes de que se produzca la eyaculacién: entonces serd su
pareja insatisfecha la que desde ese momento llevara consigo la im-
pureza de la muerte. Si en cambio “el hombre se retira después de la
emision de su setnen, dejara depositada en la mujer y rechazara
fuera de si la mancha que su sexo contrajo al contacto del mucus
contaminado de la viuda”.4l
bles (incluso crimenes graves), sin la menor intervencién de la ley. Sélo el ascenso del nuevo
rey ponia término a este desorden -prueba manifiesta de que el Estado tenia necesidad de un
rey (Tlte Kingdom of Dahomey, p. 70, en D. Forde, P. M. Kaberry, West Afrkan Kingdom in the
nineteenth century, Oxford Univ. Press, 1967).

40 M. Dougias, De la Souillure, Maspero, 1971, p. 188.
4 R. Caillois, L'homme et le sacré, Gallimard, 1970, p. 187.
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Con el fin de asumir la impureza, los nyakusa (Malawi) observan
una costumbre curiosa. Para ellos, suciedad significa cieno, charcas,
excremento. “Cuando los locos comen la suciedad, es como la sucie-
dad de la muerte, sus excrementos son el cadaver [...] Los muertos,
si no son separados de los vivos, los ensucian.” Todo aqui esta pen-
sado para evitar la contaminacion (suciedad, contacto con la mujer
durante la menstruacion). Y sin embargo, en el duelo ritual, ellos
arrojan basuras sobre las plafideras: “Las basuras son las basuras de
la muerte: es la suciedad. Que venga la muerte ahora. Que no venga
mas tarde, para que jamas nos volvamos locos.” O también: “Te he-
mos dado todo, hemos comido la suciedad arrojada al fuego. Pues
quien se vuelve loco come la suciedad, los excrementos.”4 El desor-
den y la impureza caracterizan el pensamiento negro-africano de la
muerte. Fl ritual nyakusa que consiste en aceptar voluntariamente
la corrupcién del cadaver, permite a los que lo siguen, no evitar la
muerte, sino escaparle a la locura. O si se prefiere, al no rechazar los
simbolos de la muerte, logran sustraerse a sus afectos méas nefastos.
“Al abrazar voluntariajnente los simbolos de la muerte, ellos toman
medidas profilacticas contra sus efectos. La representacion ritual de
la muerte los protege, no de la muerte, pero si de la locura. En otras
ocasiones, evitan los excrementos y la suciedad; no hacerlo seria a sus
ojos locura. Pero frente a la muerte renuncian a todo esto y llegan a
afirmar que, como los locos, ellos han comido suciedad, y esto con el
objeto de conservar la razén. Se volverian loccs si descuidaran este
ritual, que consiste en aceptar voluntariamente la corrupcion del
cuerpo; pero si cumplen este ritual, se conservan sanos de espi-
ritu.”43

En todo caso, el cadaver en descomposicion puede llegar a ser un medio
para el rito iniciatico.44 Tal lo que ocurre con los pigmeos, estudiados
por Trilles. “Se ata un cadaver humano [...] contra el aprendiz de
brujo, pecho a pecho, cabeza a cabeza, boca a boca, y los dos cuerpos
son descendidos con precaucion hasta el fondo de una fosa recu-
bierta en seguida de ramajes. Durante tres dias enteros el ne6fito de-
bera quedar en esta posicidon; a veces ocurre que se vuelve loco antes
de que venza el plazo. Después debe cumplir tres dias de pruebas,
durante los cuales, ahora en su cabafia, pero siempre atado al cada-

42 M. Wilson, Rituals and Kinship among the Nyakusa, Londres, 1957, p. 53.

43 M. Douglas, De la Souillure, op. cit., pp. 188-189.

44 A veces s6lo se podia tener acceso a una sociedad secreta con la condicién de entregar un
cierto numero de cabezas cortadas; el craneo tiene asi, por lo tanto, un papel iniciatico (caso de
los Salampasu del Kasai en Zaire, se wtilizalia una mascara especial para celebrar esta promo-
cion, el Sahuibuku).
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ver que ha empezado a pudrirse, js6lo puede comer y beber sirvién-
dose de la mano del muerto! [...] Por fin, con el cuchillo de las
iniciaciones, le corta la mano al cadaver y ejecuta con ella una nueva
danza. Esta mano se pone a secar en seguida, y el iniciado se servira
de ella para ciertas operaciones magicas.”45

3. Muerte, alimento, sexualidad

Puesto que la vida no puede concebirse sin el alimento que la man-
tiene, y sin la sexualidad que es simultdneamente su fuente y expre-
sion por excelencia,46 el hombre no podia dejar de evocar a prop6-
sito de la muerte las categorias del alimento y del sexo. Lo que en
varios sentidos constituye un medio simbdlico de trascenderla.

Vida, munte y alimento. Vida, muerte y alimento se ligan estrecha-
mente y de maneras diversas. De hecho se muere por inanicién, por
falta de fuerza y de alimento, o si el brujo devora el alma (caniba-
lismo imaginario).

Recordemos que los ritos funerarios, con sus sacrificios, suminis-
tran ante todo los recursos necesarios para que los difuntos puedan
superar las pruebas que les esperan. Por otra parte, todo sacrificio
sangriento termina siempre en una comida comunitaria. La ingestion
en comun de la carne de la victima, no s6lo aumenta la fuerza vital
del fiel, sino que sella simbélicamente la unidad del grupo de parti-
cipantes. De ahi también el habito de abandonar en la tumba una
reserva de alimento: las etnias pastoriles, como ya dijimos, entierran
a vecesjunto al cadaver un feto de vacuno, que engendrara al animal
necesario para la subsistencia del difunto.

La necrofagia tiene también por finalidad la asimilacion simbdlica
de las fuerzas vivas que animaban al cadaver antes de su muerte y
que residian mas especialmente en el higado, el corazén y la caja
craneana.47 También se ha afirmado que el templo bwiti de los fang

45 R. P. Trilles, L'ame (ks Pygmiies d'Afrique, Ed, du Cerf, Paris. En una perspectiva ligera-
mente diferente, citemos el caso de las viudas kircli. del norte de Camerin, que deben dormir
durante muchas noches en la cabana que guarda el cadaver de su marido, con las piernas
separadas, tendido sobre una estera que se deposita sobre el enrejado de cafias donde se en-
cuentra el difunto; y se reviste su vagina de un liquido magico a base de aceite.

46 De aqui proviene el papel privilegiado de la mujer/madre, donadora de vida y proveedora
de alimento (ella amamanta y cocina).Junto con la sangre, vehiculo de vida por excelencia, y a
veces también alimento (los masai de Kenya viven de sangre y de leche), y con el esperma
(entre los massa del Camerin se fecunda al campo mediante una masturbacién ritual del pro-
pietario; el licor seminal se recoge en un surco en forma de vulva, cerrado en seguida con todo
cuidado), el alimento ocupa un lugar importante, no sélo en la vida cotidiana, sino también en

los s’sicin'i.s de pensamiento negro-africanos (clasificaciones).
47 Asimismo, la comida canibal remite al mito antropogénico que ella plasma periédicamente.
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(Gabon) se construye sobre los despojos de un jefe venerado que
mantenia relaciones estrechas con el antepasado fundador. Se ex-
huma el cadaver por la noche, se le retira el corazén, que es recor-
tado sobre una piedra llana. La sangre de un pollo sacrificado se
vierte entonces sobre los pedazos, que en seguida se bafia en un li-
quido obtenido a partir de ingredientes diversos. Los asistentes con-
sumen ritualmente la mezcla asi preparada.

Digamos por ultimo que el papel primordial de los antepasados es
el de prodigar vida y alimento a sus sobrevivientes. Asi, los sara del
Tchad admiten una dualidad fundamental: Tierra no cultivada-nifia
virgen-alimento crudojtierra cultivada-mujer encinta (o ya madre)-alimento
cocinado. A este respecto escribié R. Jaulin: “La mujer tierra trae al
mundo alimentos para los hombres vivientes que obtienen de los
muertos su derecho a éstos, asi como la mujer humana da a luz hijos
que también son alimentados por la sociedad: ellos serdn matados y
tragados ritualmente por los antepasados y la tierra, a fin de renacer
y germinar segun una dimension cianica. En este sentido, hay entre
los hijos y el alimento una evidente analogia, la perpetuacién de la
vida. El alimento permite a una vida humana perpetuarse hasta la
muerte, y los hijos le permiten a la sociedad perpetuarse en un
tiempo ilimitado.”

El conjunto tierra-muerte suministra asi alimento en bruto, por
oposicion a la mujer-vida, que prepara la comida en el poblado,
“Esta tierra-esposa no cocina el alimento: los animales salvajes son
entregados crudos. La tierra es por lo tanto la esposa natural del clan
y precede a la esposa humana; las dos se ordenan de manera polary
sin embargo complementaria; la primera es natural, endogamica y
matrilocal; la segunda, cultural, exogamica y patrilocal [. ..] El ali-
mento en bruto va hacia la forma viva del esposo, pero la tierra la
recibe de su forma muerta, los antepasados que fueron primero
hermanos, maridos, hijos vivientes. La tierra es la esposa primordial
de los jefes difuntos, a los cuales estan ligados todos los otros muer-
tos del clan, asi como el jefe viviente que, al responder por los muer-
tos, es responsable de los vivos.”48

Alimento, vida, muerte, mujer, tierra, antepasado, constituyen de
ese modo un juego articulado de simbolos particularmente dinadmi-
cos, puesto que se trata de ofrecer esposas a los antepasados, a cam-

Transmite a los participantes algo de las fuerzas naturales y genérales que estuvieron en el
origen de la creacién del hombre y de su perpetuacién: se trata de alguna manera de un acto de
propiacion; o mejor de una misa negra donde el pan y el vino serian efectivamente la carne y
la sangre (H. Gastaut.L* crane objet de cuite, objet d’art, Marsella, 1972, p. 54).

48 La mort sara, op. cit, 1967, pp. 144-146. —
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muerta en el parto debe “hendir el seno” (violar) a una mujer en la
selva, para de ese modo poder volver a casarse. Sus fuerzas pernicio-
sas (alojadas en su esperma), causa del deceso de la esposa, son asi
evacuadas dentro del sexo de una mujer extrafia al poblado. En
efecto, segun los dogon, el marido “conserva en él una parte de su
esperma considerado como gemelo del que le da (a su esposa)”.
Aparte del viudo, sélo el loco se acopla en la selva. La actitud del
viudo corresponde a un simulacro profilactico de la locura. “Un cri-
men anula a otro.”61.

Es dificil hablar de la muerte sin derivar hacia el tema de la castra-
cion, ya que ésta se considera como una muerte parcial. Pero no es
posible superar la castracion si no es admitiéndola; no es posible morir
bien si no se ha vivido bien la experiencia castradora inevitable. Es
asi que la muerte del otro se vincula necesariamente con nuestra
propia muerte. De modo simbdlico, la castraciéon equivale a no tener
acceso a la potencia. Asi, todo hombre nace a la vez inconcluso e
impotente. La castracién supone por lo tanto el papel del padre
todopoderoso -nuestro propio padre, el antepasado o su sustituto-,
que impide alcanzar la potencia. Es precisamente esta prohibicion
(en el plano sexual, el padre le cierra al nifio la ruta de la madre) la
que constituye la “catastrofe simbdlica”. En las sociedades africanas,
el asesinato del padre, asociado al antepasado inigualable, es casi im-
posible.62 Aparece esta imposibilidad en la no competencia, en la no
superacion del hijo mayor: recién se reune alguien con su antepa-
sado cuando se vuelve antepasado él mismo. Si parece imposible ma-
tar al padre, es probablemente porque lo es en plural, en razén de la
asimilacion padre, tios, hijos mayores del linaje, incluso del clan.
Contrariamente a lo que ocurre en Occidente, la ley no menciona al
“Padre” uUnico (en sentido lacaniano). La educacién africana es im-
personalizada; no procede de la voluntad individual, sino del orden
de transmisién segun canales gerontocraticos. Ademas, en el poblado
todo el mundo participa de la educacion; en definitiva no importa
qué hombre sea el padre y qué mujer la madre. Precisamente, la
buena madre es la que transmite las reglas de la sociedad de manera
apacible (por oposicion a la mala madre, que tiene reacciones emo-
cionales), como si no participase; lo que refuerza de cierta manera la
despersonalizacion de la ley. Esta expresa la unidad del grupo, la
voluntad de los antepasados, el espiritu del mito. Puesto que no es el

6L Véase F. Michel-Jones, op. cit., 1973.
62 Sin embargo, ya hemos citado un caso ritual en que se le da muerte simbélica al hermano
mayor (bwa de! Alto Volta durante la iniciaciéon al Do).
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Esta unién es tan estrecha que en Kenya, por ejemplo, como ya
dijimos, ei “poblado-de-abajo-de-la-tierra” (habitat de los muertos)
reproduce las desigualdades sociales propias del “poblado-sobre-la-
tierra” (el mundo de los vivos).

En suma, lo que surge de todo esto es la extrema valorizacion de la
vida y el desed constante, no de negar la muerte, sino de ponerla en su
lugar, lo que es mejor que trascenderla. Queda por saber si esta acti-
tud podra mantenerse, cuando menos en su espiritu, ya que no en su
letra, alcon tacto con la modernidad.

Lo que impresiona en este optimismo y este humanismo negro-
africano es el que el simbolo, y méas especialmente la simbdlica ritual, do-
minan todopoderosos. Algunos consideraran irrisorio el procedi-
miento,71 e incluso alienante en la medida en que se nutre de fantasias
y vuelve la espalda al procedimiento objetivo del sabio. Sin em-
bargo, desde el punto de vista psicoldgico, el procedimiento se mues-
tra eficaz, puesto que le permite al grupo reproducirse y al individuo
esperar (y escaparle asi a la angustia de la muerte).

Pero si son palpables los beneficios de tal proceder, en cambio el
pensamiento negro africano se muestra incapaz de darnos sus razo-
nes. Y las explicaciones que propone proceden totalmente de lo ima-
ginario del mito. No obstante, desde el punto de vista pragmatico, a
ellos les basta con repetir la operacion para satisfacerse. Segun su
concepcién, s6lo hay dos salidas, la simbolizacion o la muerte. “Es
preciso que el ser humano extraiga de su carne atormentada el sim-
bolo, sin el cual no podria vivir. Tal es, en la humanidad, la dura ley
de los Padres: el simbolo o la Muerte, Habla oi muere.” 72

E 1 SIMBOLO Y LA MUERTE EN OCCIDENTE

Se presentan aqui dos campos de investigacién principales, antes que
nada, el de la expresion simbélica; luego, el de las asociaciones sim-

7 Algunos autores son escépticos en cuanto a la eficacia de este procedimiento. "En defini-
tiva la muerte queda oculta. Oculta por el conjunto de signos que se oponen a la destruccién de
lo social. Esto constituye probablemente un circulo vicioso. Pero el simbolismo mismo es un
circulo vicioso, pues nos remite a lo que trata de superar, y supera a lo que quiere reencon-
trar.”J. Duvignaud, La mort, et apr'es, asi, 1. 1971, p. 293.

72 Ortigues, La penséefragmentaire, texto inédito, 1971.

El simbolismo concebido de este modo representa la exaltacion de las fuerzas mismas de la
vida, o mas bien es la expresién de “esta lucha gigantesca en la cual la vida y la muerte enfren-
tadas, constituyen el fundamento dialéctico de la existencia. Y esta lucha es s6lo un preludio
que precede a la victoria: la victoria de la Vida sobre la Muerte. Es acertado decir que la
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No olvidemos, siempre en relacion con el tema del agua, los relatos
del diluvio o “histolisis diluvial”, para emplear la expresion de G.
Durand,8 que han marcado el inconsciente del hombre; las practicas
orgiasticas, que conmemoran ritualmente el diluvio en cuanto re-
torno al caos que debe regenerar a la humanidad.

Simbolos delfuego, elemento muy ambivalente en tanto que figura-
cion onirica,84 a la vez devorador (las cenizas que deja son sus pro-
pios excrementos), destructor por excelencia (el fuego mata, el fuego
castiga, sobre la hoguera o en el infierno) y purificador (quema las
basuras y los cadaveres; libera al alma, principio inmortal, de su en-
voltura camal en la incineracion; metamorfosea al hombre del pur-
gatorio en criatura de Dios).

Principio a la vez de espiritualizacion por la luz y de sublimacién
por el calor, el fuego es a la vez hogar, fuente de vida que anima la
casa y cuece los alimentos, potencia interior que abrasa al mistico y
devora por dentro al obseso sexual, condicién del sacrificio.

Simbolos de la tierra materna: expresiéon de los ensuefios de reposo&®b
que sugiere el isomorfismo cuna-sepulcro. “Si la vida no es mas que
un desprenderse de las entrafias de la tierra, escribia Mircea Eliade,
la muerte se reduce a un retorno a su senol...] El deseo tan fre-
cuente de ser enterrado en el suelo de la patria es una forma pro-
funda del autoctonismo mistico de la necesidad de regresar a la
propia casa.”8

Este complejo de retorno a las entrafias de la tierra-madre (a veces
esposa o0 hermana) perdié mucho de su alcance simbdélico el dia en

8 G. Durand, op. cit, 1969, p. 358.

64 Véase Bachelard, La psychanalyse dufeu, Gallimard, 1938. Con el fuego, no sélo reencon-
tramos a la muerte, la vida espiritual, el calor, sino también la sexualidad y el amor: “El amor
es la primera hipétesis cientifica para la reproduccién objetiva del fuego” (p. 54). A propésito
del “ritmoanalisis” del frotamiento, el autor subraya que se siente un calor dulce “al mismo
tiempo que la calida impresion de un ejercicio agradable” (p. 81). Véase J. P. Bayard, La symboli-
que dufeu, Payot, 1973.

& Véase Forgerons et Akhimistes, Flammarion, 1956. Consultese asimismo la obra ya citada de J.
P. Bayard, La symbolique du monde souterrain, Payot, 1973. G. Durand, op. cit., 1969, pp. 269-270,
subraya que en numerosas culturas, en Escandinavia por ejemplo, “el enfermo o el moribundo
resulta revigorizado por el enterramiento o por su simple paso por el agujero de una roca. En
fin, muchos pueblos entierran a sus muertos acurrucados en posicién fetal, indicando asf, de
modo nitido, su voluntad de ver en la muerte una inversién del terror naturalmente experi-
mentado y un simbolo de reposo primordial. Esta imagen de un reflorecimiento de la vida y de
la asimilacion de la muerte a una segunda infancia se encuentra no sélo en la expresién popu-
lar “volver a la infancia”, sino que también hemos podido comprobar que es concepcién fre-
cuente entre los nifios de cuatro a siete afios, que reinventan el mito del Politico y creen que a
partir de una edad avanzada, los ancianos se convierten progresivamente en nifios".

*® Traite d’histoire des religions, op. cit,, p. 211 y 5.
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que se concibieron infinitas precauciones para que el cadaver no to-,
cara la tierra: jhay, por cierto, una gran distancia entre el musulman
que deposita al difunto en el suelo, envuelto en su sudario, y el occi-
dental que lo deja resposar en un ataud capitoneado y lo hace descen-
der hasta el fondo de una tumba de gruesas paredes de hormigén!

Simbolos del aire y del espacio. El aire en si mismo es imagen de la
vida: “El aire imaginario es la hormona que nos agranda psiquica-
mente”; también lo es del alma, del soplo, y a la vez de la célera: “El
viento excesivo es lacllera que se difunde por todas partes, que nace
y renace, que gira y da vueltas.” r

En relacion con el par Vida/Muerte, el aire evoca el proceso ascen-
sién/descenso o, si se prefiere, la verticalidad ascendente y la vertica-
lidad descendente. Unas veces es la condicion del impulso hacia lo
alto (espiritualizacién, liberacion, tema cristiano de la ascensién de
Cristo y de la asuncidon de la Virgen Maria); otras de la caida, del
descenso (suefio, y sobre todo muerte): “El dinamismo positivo de la
verticalidad es tan nitido que se puede enunciar este aforismo: quien
no asciende, cae. El hombre, en cuanto hombre, no puede vivir hori-
zontalmente. Su descanso, su suefio es casi siempre una caida.” 8/

Pero no es posible hablar de la simbélica espacial vinculada a la
muerte sin mencionar las fantasias que provoca la luna. Asociada
a la menstruacién (una expresion popular francesa califica a las re-
glas como “momento de la luna”; para el maori la menstruacién es
“la enfermedad lunar”; los diola del Senegal hablan del “agua de la
luna” para designar la sangre menstrual), la luna es también una
referencia privilegiada para aludir a la muerte y al renacimiento.

“El simbolismo lunar aparece por lo tanto en sus multiples epifa-
nias como ligado estrechamente a la obsesion del tiempo y dé la
muerte. Pero la luna, no solamente es el primer muerto, sino tam-
bién el primer muerto que resucita. La luna es por lo tanto, a la vez,
medida del tiempo y promesa explicita del eterno retorno. La leccion
dialéctica del simbolismo lunar no es polémica y dierética, como la
que se inspira en el simbolismo uraniano y solar, sino por el contra-
rio sintética, por ser la luna a la vez muerte y renovacion, oscuridad y
claridad, promesa a través y por las tinieblas, y no ya blusqueda ascé-
tica de la purificacion, de la separacién.”&

87 Las tres citas incluidas a propdsito del simbolismo del aire estdn tomadas de G. Bachelard,
L’air et les songes, J. Corti, 1943, pp. 19-20. Véase también La poetique de I'Espace, puf, 1957. La
simbolica de la ascensién ha sido bien estudiada también por M. Eliade, op. cit., 1952, pp.
59-64.

81  G. Durand, op. cit.,, 1969, pp. 337-338. Sobre el vinculo entre la luna y el agua, véase M.
Eliade, op. cit.,, 1952, pp. 164 yss. Sobre el bestiario de la luna, véase G. Durand, pp. 359-369.
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exprese la “xjaledictio de la comunidad cristiana”, se mantendra el uso
de la aspersién de agua bendita o del incienso sobre el cuerpo del
difunto.

De este ritial pueden desprenderse un cierto niumero de rasgos.
Antes que nada, a la rigidez litargica de antes, sucede hoy una gran
elasticidad que permite adaptar el rito, especialmente la eleccién de
cantos y responsos, las lecturas o el tema de la homilia, a la especifi-
cacién de la concurrencia (cristianos convencidos y militantes, no
practicantes, no creyentes). Desaparece la supremacia del sacerdote
(incluso puede no estar presente si, por ejemplo, no hay misa); y ello
se compensa por un llamado a los fieles a participar activamente en
el rito, a tomar la iniciativa de las oraciones y de los cantos.

La simplificacion del rito, su relativa igualacién (supresion de cla-
ses), la supresién de su misterio (casi desaparicién de cantos en latin,
explicacion concreta de los textos, de los ritos y actos: por ejemplo, la
aspersion del cuerpo, que recuerda al bautismo) su humanizacién
(acogida a los supervivientes, importancia de la consolacién); orna-
mentos blancos del sacerdote para evocar la esperanza, o purpuras
para expresar la fe; la aceptacion de los divorciados, de los nifios no
bautizados, de personas que seran incineradas (algunos sacerdotes
-aunque son poco numerosos, es verdad- aceptan incluso a los cris-
tianos fallecidos fuera de la religion), constituyen también actitudes
nuevas.

Por ultimo, seflalemos una costumbre frecuente entre los refor-
madores del siglo xvi, que se encuentra revalorizada en el nuevo
ritual: “Sin dejar de reservarle su importancia a la oraciéon para el
difunto, como lo pide la fe cat6lica, se acepta también la oraciéon para
los que comparten el dolor -por ejemplo cuando se esta en la casa
mortuoria- y un elemento de acciéon de gracias por lo que ha podido
realizar el amor del Sefior en la vida del difunto.”®

Si la supresion del misterio constituye una pérdida apreciable en el
plano de la eficacia simbdlical00 -deciamos que el simbolo oculta
tanto como sugiere-, en cambio la participacion de los fieles (lo
que nos aproxima a los funerales africanos) deberia transformar
la antigua pasividad de la asistencia en una acciéon simbélica incues-
tionablemente mas eficaz; a condicién, ni qué decirlo, de que la fe

9 R. M. Gy, op. cit.,, 1970, p. 29.

100 “Se puede pensar que en muchos casos, una catequesis detallada, incluso profesién de fe
explicitadaf ...] amenazan con desempefiar s6lo un papel redundante, a despecho de esfuerzos
inteligentes de los agentes religiosos, y con convertirse en elementos superficiales de una ope-
racion simbdlica cuyo funcionamiento es mas central.”J. Y. Hemeline, Quelques incidences psy-
chologiques de la sc'ene rituelle desfunérailles, op. cit., 1970, p. 95.
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tacion. Si dejamos de lado la mitologia (Saturno que devora a sus
hijos, Atrée ofreciendo a Tieste un festin donde fueron servidos sus
nifos), citemos muy particularmente los cuentos de Anderson (la
bruja Baba-Yaga comiendo nifias, Bebé-Bruja devora a sus padres) o
los de Perrault (Pulgarcito) y sobre todo la abundante literatura de-
dicada al tema del vampirismo.133 En lo referente a este ultimo, el
relato es estereotipado por demas, el muerto sale de su tumba para
alimentarse con la sangre de su victima, a la que ataca preferente-
mente en la garganta; ésta muere a su vez y pasa a engrosar el nu-
mero de los vampiros; se multiplican las metamorfosis (con frecuen-
cia en hermosas jovencitas) y pueden producirse sutituciones (P. Fe-
val cuenta la historia horrible del vampiro de Uzel, cadaver calvo que
se alimentaba de bellas cabelleras que le quitaba a hermosas nifas
muertas por él).

El mismo tema (el vampirismo de la vida al muerto, la muerte al
vivo) aparece ilustrado en numerosos filmes: Et mourir de plaisir (Va-
dim), La danza de los vampiros (Polanski).134 Sin embargo, el cine
muestra en ciertas circunstancias y de manera no disfrazada las fan-
tasias hostiles de los vivos con respecto a los difuntos que el mundo
actual tiende a rechazar. Tal es el mensaje aportado por G. A. Ro-
mero en la La noche de los muertos vivientes, los muertos recientes, cuyo
cerebro es reactivado por una radiacidn misteriosa proveniente de
un satélite artificial de Venus, se transforman en bandas criminales,
que matan salvajemente a los vivientes a los que acosan, y beben su
sangre o comen su carne. Estos monstruos son presentados con un
aspecto horrible y una marcha lenta y pesada (son muertos); le tienen
miedo al fuego y no se les puede matar si no es aplastando su craneo
o alojando una bala de revélver en su cerebro. El ejército y la policia
terminaran por lograrlo, y todo volvera a la normalidad: los muertos
vivientes, matados por segunda vez, dejardn tranquilos a los vivos.1%

18 Sheridan Le Fanu, Carmila, (Denoél, 1972); P. Féval, Le chevalier térubre, seguido de La
viik-vampire (Marabout, 1970); Les drames de la mort (ibid., 1969); R. Vadim, Histoires de vampires
(Laffont, 1971); Nouvelles histoires de vampires (Lafi'ont, 1972) etc. Véase también la publicacién
parisiense titulada Vampirella.

i;r* Citemos también Vampyr de C. Th. Dreyer; | Cannibali de L. Cavani; Contes immorattx de V.
liorowczyk (bafio (le sangre humana regenerador);.W «7 Veri de R. Kreischer (ancianos asesinados
y transformados en alimento).

1¥ En la pintura se encuentran sustitutos del vampirismo y del canibalismo. Recuérdese la
predileccion de Soutine por sus “vacas desolladas” (Amsterdam, Grenoble, Buffalo): le entre-
gaban carcasas enteras, palpitantes, que rociaba con sangre cuando empezaban a descompo-
nerse. Después de Rembrandt, Goya y Gericaul, él pintaba asi “la fosforescencia de la muerte
en el seno misino (le la vida" (no olvidemos que Pitadgoras asimilaba comer carne de vaca con
un sacrilegio tan grave como el de comer a su préjimo). Mas cerca de nosotros, el canadiense
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en el plano del lenguaje (orgasmo 143 = pequefia muerte), ya en el
plano de los ritos.14

Con toda ldgica habria que hablar de una doble sexualidad: una
sexualidad de reproducciéon y una sexualidad de placer; cada una,
por caminos diferentes, nos conduce a la muerte.

3. La sexualidad de reproduccion

En nuestra primera parte, ya mencionamos como y por qué la
muerte era en cierto sentido indispensable para la perpetuacién y
la renovacion de la vida.'$6 Si la simiente no muere ... Asi queda supe-

11 El titulo del filme de Vadim, yacitado,esta lleno de sentido: Et mourir deplaisir. Habria que
releer ei final del libro de A. R de Mandiargues, Iji motocyclette (Gallimard, 1963, p. 224): la
heroina, que muere en un accidente en iacarretera, experimenta sensaciones donde se conjugan
el amor yel sexo en imagenes elocuentes. “La pared verde escomo un muro que se precipitara a
cercade ciento treinta kilometros por hora; el Bacocoronado de espinas llena todo el cam po visual
déla vision de Rebecca. ‘El universoesdionisiaco’, piensa con profundaconviccion, a pesar de que
millones de filos se encarnizan contra ellay parecen hacerle una sola herida por donde su amante
se le derrama dentro. Una cara desmesuradamente sonriente va a tragarla (una cara que la
contempla con una alegria infinita, que es igual a una tristeza sin limites), un rostro humano, o
sobrehumano, el ultimo, quizés el verdadero rostro del universo ”

144 La identificacion del asesinato y del acto sexual asociado al travestismo aparece claramente
entre ios iatinui de Nueva Guinea. Durante un;i ceremonia excepcionalfMzwrt), el tio del asesino,
vestido de mujer, se levanta sus faldas para mostrar una fruta naranja colocada en su ano (clitoris).
Se acopla entonces con una mujer vestida de hombre, que juega en la relacién un activo papel
masculino. Entonces todas las mujeres del poblado se tienden desnudas y el asesino cortador de
cabezas pasa por encima de ellas evitando mirarlas (“él no quiere ver en nosotros el pequefio lugar
por donde nacen los hombres grandes”, dicen las mujeres); pero la hermana del asesino, por el
contrario, toca los érganos genitales de las mujeres, especialmente losde la mujer de su hermano
mayor, diciendo: “Una vulva”. “No, responde la mujer aludida, un pene”. Por Gltimo, el héroe
atraviesa con su lanza unacesta de pescados colocada delante de su cabafa (vulva) y vuelve aentrar
en ésta. Por la via del sexo, elasesino individual se vuelve colectivo; al incluir a todo el poblado (al
regresar el cazador de cabezas, el cuerpo decapitado es matado simbdlicamente por un hombre
enmascarado que representa precisamente al poblado) y no solamente a su autor, éste de alguna
manera se vuelve inocente. Recordemos que lacabeza conducida al poblado hasido descarnada; el
craneo reposa sobre una piedra en alto, simbolo sobredeterminado que representa al antepasado
del asesino y al falo. Véase G. Bateson, La cérémonie du Naven, Edit. de Minuit, 1971.

Existen también ritos en que losacoplamientos de vivos durante las orgias rituales revitalizan a
los difuntos. Kmia india, las alubias, plato considerado afrodisiaco, desempefian un papel pre-
ponderante en la ofrenda ritual a los muertos.

145 Recordemos que hay a menudo una correlacién entre la vida breve y la gran fecundidad
(ratas, conejos); entre la longevidad y la baja fecundidad (aguilas, elefantes, hombres). A veces, la
muerte sanciona al acto sexual (las abejas machos, después del vuelo nupcial; las anguilas después
de su viaje de reproduccién). De una manera un tanto biologista demaés, Freud dio una explica-
cion, que sin embargo estd llena de interés: la expulsiéon de los productos sexuales en e! acto
genésico, corresponde aproximadamente a la separacién del somay del germen, y es por esto que la
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relaciona con otros signos, cuyo sentido ha podido perderse en el
correr del tiempo (rupturas, sincretismos), que los sistemas pueden
vaciar de su sustancia, pero también signo humano universal que
cada cultura puede especificar segun sus propias exigencias.17l La
experiencia de la muerte y la angustia han existido siempre, a pesar
de las afirmaciones de Marcuse. Pero la manera de aprehenderlas no
es la misma. Y debemos decir que, cambiando lo simbdlico por lo
imaginario puro y simple,172 el occidental actiia en detrimento de su
equilibrio psiquico. La ambivalencia aparece ya al nivel del cuerpo y
sus representaciones. EI hombre de las sociedades industriales ha
perdido dos veces en su historia el sentido de su cuerpo. La primera
procede deljudeo-cristianismoy de su teoria del pecado. La segunda es
imputable al proceso capitalista: mecanizacién y estereotipia de los
gestos de la fabrica o en la central telefonica, reduccion del cuerpo asu
fuerza de trabajo, a la condicion de una mercaderia como cualquier
otra.173Como consecuenciade ello, las pulsiones vitales no encuentran

171 Tal es el caso de Cristo, “ese muerto viviente”, vencedor de la muerte, convertido en
Godspel, Jesucristo superstar. Véase sobre este tema la interesante obra de M. Oraison, /«Us-
Christ, ce mort vivanl, Graset, 1973.

in Transcribimos un testimonio de esta oposicion entre el rito africano (en este caso afroa-
mericano) y el rito occidental, mas esquematico: “A pesar de la similitud de los comportamien-
tos europeos y africanos, la carga semantica contenida en el gesto africano es infinitamente
mas rica, mas profundamente humana que la del entierro europeo: el gesto europeo remite a
un cuerpo inerte a la tierra inerte, pobo que va ajuntarse con el polvo. Por el contrario, el
gesto africano sigue fiel hasta Gltimo momento a la grandeza del hombre: el cuerpo, aunque
separado ahora de su espiritu, es todavia algo diferente a todas las otras cosas del universo, una
parcela de materia inerte que fue portadora de una conciencia humana. Los tambores golpean
sin cesar. Estallan estados de posesiéon alrededor del atadd- Finalmente, el cuerpo de Jodo es
remitido a los Eguns y el ataud desciende lentamente a su lugar, ia parcela de tierra del cemen-
terio, convertido, gracias a la invocacion ferviente, en tierra de Ikur, lugar de los espiritus. Una
segunda serie ritual que se desarrolla en el umbral del cementerio civil de los blancos procede
de la misma conviccidn, que exige que una parcela de tierra que acoge a un cuerpo humano no
se parezca a ninguna otra parcela conocida: se llamaago, la ceremonia del ‘permiso’. Mediante
cantos y ruegos multiples, los iniciados invocan a sus Orixa respectivos. Les piden permiso para
poderentrar ‘en latierra de \osEguns’,”J. Ziegler, “La mort 4 Gomeia. .Eléments el'une théorie de
lamortdans les théocratiesdeladiasporaafricainedu Brésil”,L*homme et la societé, 23,1972, p. 165.
Orixa = divinidades; Egun — espiritu de los muertos.

1,3 “Una cierta ideologia del cuerpo testimonia una accion colectiva contra la angustia fun-
damental que suscita !a problematica inconsciente de la castracion. Los temas, objetos y pala-
bras, fetiches de uso universal propuestos por la sociedad industrial (burguesia o socialismo
burocratico) funcionan como signos iterativos privilegiados de la negacién mencionada por
Freud: dispuestos como otras tantas tentaciones, soluciones o instrumentos para este meca-
nismo conceptuado hasta ahora ‘morboso’ e individual, estos signos fetiches sugieren la posibili-
dad de una negacién colectiva, socialmente explotable. La transmisién del cédigo tiene sus
canales privilegiados, sobre todo cuando la ‘ciencia’ le otorga una garantia poco discutible. La
moda se deja descifrar, transige y se pliega, sigue el curso de los caprichos y los intereses. Por









XIV. CREENCIAS Y ACTITUDES TRANQUILIZADORAS:
LOS DOS CAMPOS DE LO IMAGINARIO

Tal vez porque responde a las exigencias mas profundas de lo in-
consciente, lo imaginario se expresa al mismo tiempo en el plano de
lo vivido-representado (fantasias —» creencias y sistemas teoldgicos o filo-
soficos) y de lo vivido-actuado pulsiones ~-actitudes, comportamientos
—>rituales espontaneos o litirgicamente codificados). Mas alla de las
diferencias espaciales y temporales, puede sefalarse un cierto nu-
mero de arquetipos.

C reencias,sistemas de pensamiento

El simple hecho de que Augusto Comte, padre incuestionable del
positivismo, haya podido afirmar que la humanidad estd constituida
por mas muertos que vivos, nos muestra a las claras que los hombres
(la antropologia comparada nos asegura que todos los hombres) han
concebido y elaborado sistemas de creencias, a veces de una comple-
jidad prodigiosa, para preservarse de los efectos disolventes de la
muerte. Parecen haberse buscado con esos sistemas tres objetivos
fundamentales: tranquilizar al hombre, revitalizar al grupo al que los
decesos perturban y disminuyen, normalizar las relaciones entre los
vivos (mundo visible) y muertos (mundo invisible).

De algunos temas principales
1. Muerte-apariencia y muerte-renacimiento

Uno de los procedimientos mas eficaces para oponerse a los efectos
destructivos de la muerte es hacer de ella una aniquilacion sélo de la
apariencia sensible, es decir del individuo. La muerte se vuelve en-
tonces el transito del individuo hacia lo colectivo considerado en lo
que tiene de mas sdlido, la comunidad de los antepasados. En una
perspectiva de psicoanélisis existencial, hasta cabria preguntarse si la
comunidad de los antepasados no sera la forma trascendida, hiposta-
siada de la conciencia del grupo, una proyeccién en la utopia
(mundo ideal) del deseo qu'e tiene el grupo de perdurar sin término.
También cabria considerar de .esta manera la distincién entre los an-
586
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rece altamente ilustrada en la Antigliedad. Es la posicion de Sdécrates,
que prefirié morir ingiriendo veneno para convencer a sus discipulos
de que la muerte no tiene nada de temible: “Yo creo en los dioses,
atenienses, como no creo en ninguno de mis acusadores. Y puesto
que Dios existe, no puede ocurrirle ningun mal al hombre justo, ni
durante su vida ni después de su muerte.”4

¢(No fue también el punto de vista de los estoicos? Para Séneca, por
ejemplo, la existencia de aqui abajo es s6lo una propedéutica para el
mas allad. “Asi como el seno materno nos lleva durante nueve meses
pero no nos forma para habitarlo siempre, sino para habitar el
mundo, en el que nos deposita ya lo bastante fuertes como para res-
pirar el aire y sufrir las impresiones de fuera, asi el tiempo que se
extiende desde la infancia a la vejez nos madura para un segundo
nacimiento. Otro origen, un mundo nuevo nos espera.” La muerte,
asi como el nacimiento, no debe espantarnos; no es mas que el naci-
miento a la eternidad: “Abandona de buen grado tus miembros ya
inGtiles, dile adiés a ese cuerpo que estuviste tanto tiempo sin habi-
tar[...] ya llega el dia en que caeran los velos, en que te liberaras de
tu inmunda e infecta morada.”5

4. De la amortalidad a la inmortalidad

Como solo por excepcion se vio la muerte como destruccidon total del
ser, la creencia en la perdurabilidad de la persona (0 mas bien de sus
constituyentes privilegiados) aparece muy extendida. Esta amortali-
dad que Frazer entiende como “la prolongacion de la vida por un
periodo indefinido, pero no necesariamente eterno”, casi siempre es
concebida por las poblaciones sin maquinismo sobre la base del mo-
delo de vida presente. Los muertos en el mas alld comen, beben, tie-
nen sentimientos, son capaces de pasiones y hasta se reproducen. Es
que —+ecordemos- la muerte se define como un pasaje, como una
transicion, una especie de vida que prolonga de una manera u otra la
vida individual. Segun esta perspectiva, la muerte no es una idea,
sino “una imagen -como diria Bachelard— una metéafora de la vida,
un mito si se quiere”.6

Esta creencia se encuentra muy particularmente en el Africa negra
animista: almas o fragmentos de almas, principios vitales, dobles, son
susceptibles de amortalidad, se conservan segun modalidades extre-

4 platén, Apologia de Sécrates,
5 En M. Hadas, The State f*hiio$ophy o f Seneca, Dojibleday, 1958, carta 102.
6 E. Morin, op. cit, 1970, p. 22.
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madamente diversas y pueden mantener con el viviente relaciones
multiples y variadas.7 Sin embargo, parece que estamos en presencia
de una creencia universal: el Ka de ios egipcios, el Eidolon de los
griegos, el Genius de los romanos, el Rephaim de los hebreos, el Frevoli
de los persas, el cuerpo astral de los espiritistas modernos, represen-
tan elementos que escapan a la destruccion.

Sin embargo, la humanidad experimenté un cambio profundo en
periodos diferentes seglin las sociedades o las eras de civilizaciéon.8
Antes que nada, el mundo de los vivos y el de los difuntos se dife-
rencian mas nitidamente en el espacio (lozalizacion de los muertos),
en las modalidades de vida (los difuntos pierden algunos rasgos an-
tropomoérficos) y en las relaciones (las manifestaciones de los muertos
se vuelven mas discretas). Luego, algunos difuntos privilegiados
(fundadores de clanes, jefes) alcanzan la condicion de grandes ante-
pasados, luego de héroes civilizadores o de demiurgos, por ultimo
de divinidades propiamente dichas, creadoras, omnipotentes, que
jamas han nacido ni moriran jamas. Finalmente el “doble” se interio-
riza, se espiritualiza y se convierte en alma inmortal. Es asi que se
puede leer encima del sarc6fago de Seti I, en Tebas, estas dos palabras
grabadas: “Resurreccion, Eternidad.”

Quizas en ninguna otra parte como en Egipto se le reconocié a los
hombres el derecho a la inmortalidad con tanta fe y conviccion. Re-
servado primero Unicamente a los faraones, se aplicé poco antes del
afio 2000 a todos los egipcios. Ni el alma (ba), ni el doble (ka), que al
parecer constituia lo que hay de mas profundo en la personalidad
del individuo, emanacién de unka familiar (se vio en ello la individuali-
zacion del Mana) podian ser destruidos por la muerte.

Esta fe en la inmortalidad explica probablemente el cuidado minu-
cioso que se le dedicaba a la conservacion del cuerpo, que en ningdn
caso tenia que ser mutilado; de ahi las técnicas de embalsamamiento y
momificacion, y su depdsito en la “casa de la eternidad”, con alimen-

7 L. V. Thomas, Cinq essais .. op. cit.,, 1968.

8 “Antes no se moria”, se ha dicho; mas exactamente, la muerte tenia por causa un principio
maléfico extrafio. Asi, el destino colectivo, para emplear la expresién de A. Fabre-Luce (op. cit,,
1966, p. 80), era descompuesto “en una serie de desdichas particulares”, ninguna de las cuales
parecia evitable. En cambio, la colectividad era inmortal y continuaba su destino maés alla de la
sucesion despiadada de sus miembros, cada uno de los cuales era s6lo un palido reflejo del
todo colectivo. Posteriormente, las almas de los jefes, de los héroes fundadores, alcanzaron la
inmortalidad individual, pues se consideraba que estos personajes privilegiados encarnaban el
alma colectiva del grupo, mientras que sus demas integrantes se tenfian que conformar con la
inmortalidad colectiva. “La extensién democratica de la inmortalidad a todos los individuos se
efectud tal vez a partir de la oposicién de la familia patriarcal en tanto que unidad de la nueva
estructura social” (F. M. Cornford, Frorn religion lo philosophy, Nueva York, Harper, 1957).
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Mientras el brahamanismo tiende a la captacion del Ser, el bu-
dismo se dirige mas bien a la aprehesion del devenir: “Alla, la sustan-
cia sin causalidad; aqui, la causalidad sin sustancia.”13 Para Buda,
solo existen estados que se suceden para constituir un mundo y un
yo ilusorio, mientras que la sed de ser “que conduce de renacimiento
en renacimiento, acompafiada del placer y de la codicia que encuen-
tra aqui y alld su placer”, s6lo puede engendrar sufrimientos y tor-
mentos. Por eso, la sabiduria s6lo puede consistir en “la anulacion
del deseo, en la anulacion del odio, en la anulacién del extravio” en
que se resuelve el Nirvana. Puesto que la vida, y por lo tanto el de-
seo, engendra necesariamente la muerte, y que el renacimiento (reen-
carnacion, metempsicosis) no hace mas que reintroducir la desdicha
del vivir-para-morir, el Nirvana aparece como una protesta contra la
inevitabilidad de la muerte (individual e individualizante): “el to-
rrente del ser se detiene, la raiz del dolor se destruye, no hay mas
renacimiento”.

De ese modo, y a pesar de presupuestos metafisicos diferentes, el
brahamanismo y el budismo rechazan la existencia individual en be-
neficio de la gran vida césmica (que no deja de evocar a la muerte
materna). La “nada” del Nirvana, “es por lo tanto el abismo que esta
mas alld y més acd de las metamorfosis y las manifestaciones, el
abismo de la unidad y la indeterminacién: es el abismo de la reali-
dad primera, anterior a Brahma mismo, dicho de otro modo, esta
nada es el ser puro absoluto”.14

Tales son las principales creencias tranquilizadoras que la huma-
nidad ha concebido a lo largo de su historials y sobre cuya trama se

13 Oldenberg, Le Bouddha, Alean, 1963, p. 251.

14 E. Morin, op. cit, 1951, p. 236.

15 Habria que mencionar también el tema del eterno retorno de los fenicios y caldeos (es la
imagen del fénix que renace de sus cenizas), ilustrado por los filésofos, desde los estoicos a
Nietzsche y a Guyau. “Son los animales quienes profesan lo que Zaratustra dijo, pero Zaratus-
tra mismo no quiere entender el Eterno Retorno como lo cantan las bestias: “Ved, nosotros
sabemos lo que tu ensefias, que todas las cosas retornan eternamente y que también nosotros
retornamos con ellas; que nosotros hemos sido ya una infinidad de veces y que todas las cosas
han sido con nosotros. Tu ensefias que hay un gran afio del devenir, un monstruo de gran
ciclo; que parecido a un reloj de arena, se da vuelta sin cesar para transcurrir y vaciarse de
nuevo: de manera que todos esos ciclos se parecen entre si, tanto en lo grande como en lo
pequefio -de modo que nosotros somos parecidos a nosotros mismos, en este gran ciclo, tanto
en las grandes cosas como en las pequefias. Y tu quieres morir ahora, oh Zaratustra[.. .] jpero
tus animales te suplican que no mueras todavia! TU hablaras sin temblar, respirando mas bien
con alivio[.. .]. Ahora muero y desaparezco, dirds td, y en un instante ya no seré mas nada. Las
almas son tan mortales como los cuerpos. Pero un dia volveran a enmarafiarse las causas del
Eterno Retorno. Volveré entonces con este sol, con esta tierra, con este aguila, con esta ser-
piente -no para una vida nueva, ni para una vida mejor o parecida; volveré eternamente para
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de esta manera); tales son las situaciones provocadas por lo imagina-
rio.

También suele ponerse en evidencia el papel benéfico del di-
funto: entre los negros africanos es fuente de riqueza, de paz, de la
fecundidad de las mujeres y de la tierra; mientras que en el occiden-
tal el muerto multiplica las advertencias, los consejos Utiles24-en este
sentido se emparenta con el Super-Yo-, y brinda consuelos. Pero lo
que en el africano esta admitido colectivamente, en el occidental es la
excepcion (estrechamiento del campo de lo imaginario). En efecto, el
negro-africano “se comunica facilmente con los difuntos del clan
-evocacion, adivinacion, intercambios de alimentos y de mujeres, dia-
logos durante los sacrificios.25 En cambio el occidental no puede ha-
cerlo si no posee un don especial:26 “Yo he practicado este desdo-
blamiento, que es un ensayo general del fenémeno que solemos
llamar muerte y que conduce hacia la Vida mas alta[...] En esta me-
ditacion, que es una disponibilidad de acoger lo suprasensible, se de-
sarrolla también el Tercer Oido[...] Para nosotros, se trata de
sonidos no figurativos. Se emparenta con esa musica de las esferas,
mencionada por los astronautas[...] Segun la tradicion del Tantra,27
seria una manifestacion[. ..] ya un poco degradada) del Verbo pri-
mordial. La aproximacion de los dos mundos es un fenédmeno de
resonancia.”28

En este plano, la comunicaciéon con el difunto se desplaza desde
una relacion personal a una especie de misticismo cosmico, una (pre-

vamentesu espiritu el que hacemos sobrevivir en nosotros después de su desaparicién.” Vercors,
en Belline, op. cit,, 1972, pp. 294-295.

24 “Cudntas veces he interrogado a mi padre y escuchado su voz inolvidable ddndome conse-
jos que a menudo contrariaban mis deseos, pero que yo sabia bien que eran los que su sabiduria
le dictarian a mi imprudencia en tales circunstancias. En este momento no era yo el que me
respondia a mi mismo, sino él a través de mi, y era su espiritu el que vivia en el mio. No habia nada
de sobrenatural en esta supervivencia. Por supuesto -y desgraciadamente- esto se ha espaciado
con la edad.” Vercors, ibid., p. 295.

Se les atribuye con frecuencia a los difuntos la revelaciéon de acontecimientos pasados (pos-
cognicién) o futuros (precognicion).

5 Ya hemos descrito todas estas manifestaciones en nuestros Cing essais. .., op. cit., p. 968.

26 De ahi los hechos de clarividencia y tic- dariaudicién.

27 La expresion "tercer oido” recogida por Belline perlenece al lantrismo libelano. Véase el
“Boardo Thodol”, ya citado.

B M Choisy, en Belline, op. cit.,, 1972, pp. 189-190. Véase también R. Brown, En communica-
tion avec I’Au-deld, Jai lu, 1971. Se trata en este caso de relaciones muy personificadas: liszt,
Chopin, Berlioz, Monteverdi, Schubert, “eligieron” al autor para transmitirle algunas piezas
musicales que deseaban hacerles llegar a los vivos. En realidad, ei inconsciente de R. Brown le
inspir6 pasajes que son muy afines con los compositores citados. “Mi Unica esperanza es que el
mundo entero, un dia, reconozca esta musica como una verdadera ‘comunicacion’, y esto con el
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“modo pregenital”, donde la Madre malvada terminaria por destruir
al Padre fuente del Orden y de la Ley.33 La simbolica del desplaza-
miento propia de los mitos de ayer, deja paso decididamente a lo
imaginario de la negacion que caracteriza al mundo occidental de
hoy. Mientras el nifio, recogiendo numerosos arquetipos arcaicos,
afirma a menudo que “los muertos se vuelven nifios” y que “rebro-
tan” (lo que las creencias negro-africanas representan por eljuego de
las reencarnaciones o de las relaciones en broma abuelos-nietos), el
adulto nos habla mas bien de inmortalidad en piezas separadas: la
técnica de los transplantes de 6rganos sirve de apoyo cientifico a es-
tas fantasias.

A decir verdad, no existe unanimidad en cuanto a los modos de
supervivencia. En el curso de esta obra hemos mencionado algu-
nos.34 Esquematicamente es posible distinguir dos tendencias: la
primera tiende a la reproduccién de la persona tal como fue, o trans-
figurada, sublimada, idealizada; la segunda interpreta el después de
la muerte en términos metaforicos y se trata entonces de palabra, de
energia, de armonia.%

Asi, la sefiora Guyon afirmaba que ella no podia representarse la
supervivencia si no era como gotas de lluvia que, al caer en el mar, se
funden en la totalidad de las aguas, mientras que emparentaba la
resurreccion con la evaporacion que vuelve a formar las gotas. Mas
recientemente, F. Dolto declara que la palabra no puede desaparecer
y que solo ignoramos adonde va el sonido de nuestras palabras: “Es
muy posible que un dia se descubran aparatos que permitan escu-

3B El tema ha sido muy bien analizado por G. Mendel y C. Guedeney, Langoisse atomique et les
centrales necléaires, Payot, 1973: “Ninguna imagen explica mejor la fantasia central que el hongo
atémico de Hiroshima o de Nagasaki, gigantesco falo materno venenoso, volatilizando en algu-
nos segundos ciudades enteras, creadas por la mano del hombre. El producto mas acabado de
la ciencia destruye a la naturaleza, a la vida, al hombre mismo. Detras del Padre ‘sabio’ de la
filosofia cientista de fines del siglo xix, se perfilaba la imagen arcaica y todopoderosa de la
Madre ‘buena’-el ‘hada eléctrica’; detrads del Padre ‘sabio’ de nuestra época se oculta la Madre
‘malvada’ arcaica.”

34 Apoyandose en C. J. Ducasse, Nils O Jacobson distingue cinco formas posibles de supervi-
vencia; pero su descripcidn carece por lo menos de claridad {op. ril., 1973, p. 274).

35 Salvo que prefiera inclinarse por la imagen del reposo, del suefio. Véase c6mo t. Zola
describia el despertar de-Lazaro en una obra poco conocida: “Era tan benéfico, al principio,
este gran suefio negro, este gran dormir sin suefio[. ..] joh! Maestro, ;por qué me has desper-
tado? Yo tenia miles y miles de afos para dormir. Resucitar[.. .] (No he pagado ya con sufri-
miento mi espantable deuda de viviente?" Cuando se le pregunta qué ha visto, Lazaro res-
ponde: “Nada, nada, nada. Sélo he dormido. La inmensjdad negra, el infinito del silencio.
Pero si usted supiera qué bueno era no ser, jdormir en la nada de todo!” JesUs entonces hace
volver a Lazaro a su dormir “feliz para siempre por toda la eternidad”. Citado por M. Schu-
mann, en La mort née de leur propre vie, Fayard, 1974, pp. 147-148.
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los pedazos de su cadaver a los cuatro puntos cardinales 40 para puri-
ficar la tierra manchada por el incesto del Zorro blanco, haciéndola
apta para la vida. Después Amma resucita a Nommo y con su pla-
centa construye el arco que hard descender sobre la tierra a los ante-
pasados primordiales.

Del mito ahistérico de Nommo (que precede a la llegada de los
hombres), se pasa al mito histérico con la historia de Shango, rey de
Oy6 en Nigeria: obligado a matarse (él habia “fatigado” a sus sUbdi-
tos con maltiples guerras), resucita como Dios justiciero. Citemos
también el ejemplo de Ryangombe: condenado a muerte (habia de-
sobedecido a su madre yéndose a cazar), les ofrece a los hombres y a
las mujeres la posibilidad de una salvacién mistica, escapando a la
condicién profana a través del ritual iniciatico kubandwa, que él in-
venta, etcétera.4l

En cuanto a la muerte de Cristo,42 la especulacién teoldgica le con-
fiere varios sentidos, segun la imagen que se nos dé de ella. Si se
pone el acento en el profeta, en el lider carismatico que le promete la
liberacién a su pueblo, “la muerte de JesUs es plenamente humana, y
no difiere de la muerte de todo hombre justo. Por eso es que cada
uno puede reconocerse en esa muerte”. ;O se ve mas bien al Mesias
prometido, al agente de la reconciliacion anunciado por la Biblia,
instaurador del Reino de Dios? Pero Cristo no queria trastornar para
nada la condicion historica de los hombres: “El no actué como se
esperaba de un Mesias salvador. Su muerte transforma el mesia-
nismo. Y esta transformacion es ya liberacion. Su muerte no nos
exime de nuestra responsabilidad en la instauracién de las promesas
proféticas. Somos los cooperadores de Dios: él no nos otorga el
Reino, es decir una fraternidad vivida ante él y en él, por un acto de
fuerza.” {Se trata, en fin, del Hijo de Dios, del Redentor, del Gran
Reconciliador? Se dird entonces que Cristo no murio6 s6lo “acausa de
nuestros pecados”, sino “para nuestros pecados”; no solamente “a
causa de nosotros”, sino “para nosotros”. Es por esto que él perdona
a los que lo crucifican. La muerte del Hijo expresa ante todo el amor
de Dios Padre por sus criaturas, y su resurreccion se hace promesa
de vida eterna: “El ha muerto por nuestros pecados, y resucitado

40 Es sorprendente la permanencia de la fantasia-del cuerpo descuartizado y arrojado a los
cuatro rincones del mundo. Por lo demaés, recordemos que Tamuz (Siria), Baal y Adonis (Feni-
cia), son también divinidades resucitadas.

4 R. Bastido, “Les dieux assassinés”, en l.a mort Ou Christ, “Lumiéreet vie", 101, t. XX, marzo de
1971, pp. 78-88.

42 Numerosos tedlogos hablan de una segunda muerte de Cristo, refiriéndose a la profana-
cion eucaristica.
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anima o acompafia, pero es altamente benéfico si la compensa
cuando ello es imposible. Se puede, pues, alcanzar la liberacion
en/por lo imaginario.

El interés del andlisis del caso negro-africano es que justamente
pone de relieve la existencia de lo imaginario de salvacién: ritos como
los funerales, y més todavia la iniciacién, muestran de qué manera la
muerte puede ser aceptada y trascendida colectivamente. El mundo
occidental, como hemos dicho, no tiene esta sabiduria, a pesar del
tema cristiano de la Resurreccidon y de la Redencién. Desde los ritos
funerarios (exequias y duelos) a los procedimientos parapsiquicos
para entrar en relacién con los fallecidos, comprobamos un empo-
brecimiento del lenguaje simbdélico, que consagra la pérdida de vita-
lidad de este tipo de imaginario, 0 mas bien su reducciéon a algunos
mecanismos de negacion.?

Lo imaginario de representacién opera sobre dos panoramas diferen-
tes: por una parte, el de la informacién y el ludismo, fuertemente
contaminado por el circuito econémico y que suscita fantasias dife-
rentes en el pdblico segun 14 naturaleza del mensaje y la receptividad
de cada uno (sadomasoquismo, complacencia narcisista, evasion o ca-
tarsis); y por la otra el de lo imaginario poético, a menudo muy
rico,7 o solamente del ensuefio.77

Lo imaginario da concepcion, de esencia teoldgica o filoso6fica, se di-
vide en opciones bastante diversas: cladsica 0 moderna para los teélo-
gos, materialismo marxista o esplritualismo cristiano o ateo para los
filésofos, sin olvidar la corriente estructuralista o inspirada en el psi-
coanalisis: cada doctrina trata a su manera de resolver la cuestion de
la muerte, sin llegar a interesar a las masas populares -salvo quizas el
marxismo y el pensamiento cristiano— como lo hacen los mitos
negro-africanos que se encarnan en los ritos y comandan los actos de
la vida cotidiana.

Por otra parte, es preciso admitir que estas diversas concepciones
no han renovado casi, ni siquiera profundizado, las cuestiones fun-
damentales que el hombre se ha planteado siempre.

Queda, por altimo, la actitud cientifica, en la que algunos depositan

B En su tesis de doctorado del 3er. ciclo (Paris X, 1972), A. Ganthier (La double stratégie du
politigue) opone las sociedades tradicionales de valencia simbdlica y las sociedades capitalistas
industriales orientadas hacia lo imaginario. Las primeras respetan al hombre y conciben susti-
tutivos para la violencia. Las segundas, que practican corrientemente la discriminacion, la ex-
clusion, la represion, giran en torno a una regla imperativa, la preservacion del poder en
manos de la oligarquia (estrategia de la clase dominante).

76 Véase por ejemplo los hermosos poemas de Neruda, de Jaccottet y sobre todo la notable
recopilacion: Toi, Déesse de l'universel, de F. /.amaron, Paris, 1967.

77 Recuérdense los trabajos de G. Bachelard.
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Tematica

Ido. Filosofia de la vida y de
‘a muerte.

Actitud frente a la vida.

Actitud frente a la
muerte

Actitud ante el que
nuere.

-Vctitud frente a los difun-
os y los sobrevivientes.

Pedagogia de la muerte.

Civilizacion
negro-africana

Promocion de la vida bajo
todas sus formas (biol6-
gica, sexual, espiritual).

Respeto por el cuerpo:
ritmo como lenguaje cor-
poral.

Aceptacion y trascenden-
cia. Desplazamiento (en el
extremo, neurosis).

Integracion de la muerte
como ~elemento necesario
del circuito vital (realidad
ontolégica).

Muerte ideal: “buena”

muerte.

Maternizaciéon y seguriza-
cién. El grupo lo toma a
Su cargo.

Importancia del duelo y
de los ritos. Numerosos
tabues.

Omnipresencia de los
muertos. Prestigio del an-
tepasado. Reencarnacion
eventual.

Cementerio sin importan-
cia, pero culto de los an-
tepasados.

Permanente, desde los
primeros afios de la vida.

Civilizacion
occidental

Desprecio por la vida: so-
ciedad mortifera (mata o
hace morir).

Actitud equivoca con. res-
pecto al cuerpo.

Angustia mas o menos
reprimida. Negacion (en el
extremo, psicosis).

Huida ante lamuerte onto-
logica en beneficio de la
muerte que la
ciencia podra suprimir.

accidente

Muerte ideal: “bella”

muerte.

Se muere solo, casi siem-
pre en el hospital. Ni
ayuda ni asistencia.

Duelo escamoteado. Nin-
gun tabu.

Muerte obsesiva o0 muerte
rechazada.

Cementerio decuidado o
fetichismo del panteén.

Ninguna pedagogia ofi-
cial.
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La vida moderna produce elementos (conceptos, técnicas, acti
tudes, intereses) que modifican nuestra visién de la muerte; el eco-
cidio, el genocidio, el etnocidio, la constante amenaza de un con-
flicto nuclear, los accidentes en los centros de trabajo, la medicina
y el considerable incremento de la esperanza de vida, la mercanti-
lizacién de la muerte a través del denso mecanismo de hospitales,
agencias de servicios funebres, cementerios, asi como la forma en
que los medios masivos de difusién la tratan alterando de raiz las
antiguas nociones magicas sagradas. A fin de subrayar esa trans-
formacién, la parte final de esta obra presenta una comparacién
entre la vision de la muerte en una sociedad africana arcaica, y la
de la moderna sociedad industrial, sin dejar de observar cuales son
los rasgos constantes, por ejemplo el horror ante la descomposicion
del cadaver, en el pensamiento en torno a la muerte en el largo cur*
so de la historia. Como bien sefiala Louis-Vincent Thomas, aun-
que existen manuales de educacion sexual, casi no hay guias que
instruyan en el arte del bien morir, y s6lo captando mejor el senti-
do de la muerte podra el hombre apreciar mejor la vida.

Fotografia & b porta'da: Lourdes Grobet




